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INTRODUCCION

Historia del trabajo. Durante algunos afios he venido estudiando la
organizacion ceremonial entre los zapotecos del Istmo de Tehuante-
pec, inicialmente me dediqué al registro etnografico de la tradicion
festiva instituida por los binigulazaa o antepasados. La descripcion con-
cluyé en un catdlogo regional de celebraciones, despuéscomparé las
variantes regionales contrastadas con la ciudad de Tehuantepec y sus
barrios; entonces, descubri que es el lugar donde mejor se conservo el
registro histérico del origen de la organizacion ceremonial.

Al revisar la bibliografia sobre el tema me di cuenta de que no
se habia escrito mucho acerca de la tradicion festiva. Por otra parte,
algunos autores, salvo Covarrubias, tenian descripciones parciales
y confusas. Hasta este momento predominaba en mi, igual que en
ellos, una vision del como se hace la fiesta; mas no de los posibles
sentidos, mas amplios, de significacidn etnohistdricay etnografica que
permitieran dar nuevas interpretaciones sobre el modo de vivir fes-
tivo. En un momento de buena estrella conoci a don Nicolas Vichido
Rito, quien tenia escritos numerosos trabajos de investigacion acerca
deltema. A él debo mucho del conocimiento ordenado de su cultura.

Ante mi desconcierto de no tener mayores explicaciones sobre
el material etnografico, decidi rastrear en la historia cultural algunos
temas que me permitieran comprender lo que estaba estudiando.
Encontré entre los cronistas algunas referencias acerca de las mayor-
domias, me di cuentade que las festividades contemporaneas conser-
van mucho de su origen desde laéépoca prehispanicayde laRepublica
de Indios colonial. Traté de entender cdmo en esta institucion fluye-
ron las dos vertientes fundamentales de cultura novohispana propa-
gadapor el Estado espaiol: lasdel municipioyla parroquia. Asimismo,
como enelordensocial se fundio lo civil conlo religioso paraadaptar
la organizacion ceremonial y lacosmovision, dando principio a nuevas
formas estructurales de la cultura indigena.
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Someramente vi cobmo con la Independencia se abolieron las
corporaciones civiles y religiosas, asi como en la Reforma se dio la
separacion de la lglesiay el Estado; acciones que no obstaron para que,
de una manera extraoficial, siguiera existiendo un sistema de gobier-
no indigena tradicional. Busqué los materiales histéricos de nuestro
siglo para encontrar algunos testimonios. Para mi fortuna, la lista de
mayordomos del sistema de cargos de la organizacién ceremonial del
barrio de Santa Maria de Tehuantepec se encontraba registrada desde
el aflo de 1910. El documento asienta las Fiestas Titulares del barrio,
hechas en febrero, y las Patronales de la Virgen Maria en agosto, con
sus mayordomos y xuaanas en funcién.

Otrafeliz circunstancia fue que mi maestro de cultura zapoteca,
Antonio Santos Cisneros, desempefo el cargo de mayordomo en la
Fiesta Titular. Durante el afio de 1988 vivi todos los acontecimientos
importantes, paso por paso, al lado del mayordomo y los xuaanas,
quienesmedieronladignidad de principal honorifico del barrio. Me
comprometi a cumplir con la misién que me dieron: escribir sobre
las costumbres cuya finalidad compartida es dignificar, engrandecer
y perpetuar la cultura. Por fin comprendi que la organizacion cere-
monial es el punto nuclear de las relaciones humanas que mantiene
viva la tradicién festiva. En Juchitan estudié las variables mas impor-
tantes de la unidad cultural zapotecay no pude registrar los aspectos
distintivos de todos los pueblos del area. El trabajo se encuentra cen-
trado en la antigua capital istmefia que rigi6 en otras épocas y el na-
cimiento de la variable cultural juchiteca.

La descripcion. Mis registros etnograficos, con su antecedente de
etnohistoria, me exhibieron las limitaciones propias de ladescripcion.
¢Cémo ampliar el conocimiento de todos los aspectos implicitos?
Cualquier asociacion me parecia fantasiosa, ya que el material etno-
grafico se puede relacionar con todo el conocimiento al respecto y,
por otraparte, cualquier teoriase podriaasociar con lasconsecuencias
propias de lo que desea enfatizarse. Me asaltaron mil dudas: ;como
descifrar lainformacion etnogréafica para poder explicar sus aspectos
intangibles e interpretarla? La investigacién que presento pretende
contribuir con algo en estas cuestiones por medio de un discurso
lineal y dindmico que muestre lo simpre presente de la tradicion. Me
interesd, sobremanera, comprender como el zapoteco construye la
significacién de su mundo para darle sentido a su propia vida. No sé si
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con este escrito pueda llevar al lector un poco mas allda de mis
renglones para que recree su pensamiento en el espacio de nuevas
posibilidades alin no manifestadas. Soy consciente de que mi obra
esta hecha para un publico tradicional e intelectualizado, que vive
de la invencion cultural y disfruta de ella.

Siempre pensé derivar teoriaetnoldgicade los datos mismosy lo
gue logré fue hacer sintesis conceptuales muy precisas de la des-
cripcion. Con esto me convenci de que laexplicacion esalgo externo,
multiple y diverso, independiente al dato etnografico. Esto revalora
la descripcion por si misma, ya que cada etndlogo puede pensar sobre
ellade acuerdo con sus explicaciones e interpretacion. Esto me llevo
a definir que la actividad humana también se da por si misma, inde-
pendientemente de cdmo se le explique. Todo concepto explicativo
no deja de ser lo que es, un instrumento de comprension y nada mas.
Confundir el pensamiento registrado enel diario de campo con la realidad
estudiada es un error muy comun en la descripcion.

Mientras que el dato de cultura es absolutamente concreto, la
explicacion es abstractay relativa. En determinado momento me era
bastante cobmodo hacer tipologia explicativa, me bastaba filiar el ma-
terial a cualquier teoria y sintetizarlo; mas bien, enchufarlo a cual-
quier corriente de pensamiento en boga. De esta manera ofreceriaal
lector un conjunto de explicaciones actualizadas y de moda, sin un
ejercicio propio de reflexion.

Consideré que el relato etnogréafico enel tiempo es precisamente
el aporte de elementos indispensables para la interpretacién etno-
l6gica. En este contexto mi descripcion es un registro historico, trans-
mitido al futuro, Util para evaluar el cambio y la continuidad de la
cultura. Asimismo, constituye una posibilidad real para la reflexion
de la historia cultural. Me inscribo en la investigacion formal que
buscaen los hechos concretos abstracciones implicitas, de tal manera
gue no queden vacios de contenido empirico.

La descripcion es una disciplina dificil de completar, por la si-
multaneidad de los hechos y por la complejidad de las relaciones
humanas; es un reto de agilidad, de capacidad y compenetracion para
el etndlogo. Muchos afios de observacién me ensefiaron que algunos
detallesson pasados por alto; hastaahora, resta mucho por investigar
acerca de la cultura. El horizonte de la realidad etnogréfica es ina-
barcable. ;Como explicar que la tradicion festiva del zapoteco hace
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tomar contacto, al transluz de la conciencia, con la realidad sobre la
cual reposa su existencia en sociedad? ;Como el individuo encuentra
el sentido de si mismo en la cultura?

El dato tiene sus campos de accién indeterminados mientras no
se le aflada un predicado que los caracterice. El elemento fijo o perma-
nente es el universal genérico de la conducta humana. El elemento
movil o cambiante es el que especifica lugar, tiempo, circunstancia
particular, modo, estilo, y el que particulariza la generalidad en su
relacion con el anterior. Por decirlo de otra manera, el divisor del comun
denominador.

Pienso que larelacion de ambos elementos guarda la caracteris-
ticafundamental de la naturaleza del dato de cultura. En este sentido
la materia que estudio es la sociedad, sus formas y transformaciones
eneltiempo. Lamateriasiempre se encuentraen un proceso de cambios
de estado. De aqui que tanto el aspecto mutable formal, como el aspecto
material permanente de todo objeto estén siempre presentes y cons-
tituyan labase paracualquier explicacién de lo que ocurre. Larelaciéon
interna de los elementos con el conjunto global de la cultura tiene
una estructura que surge de la descripcion misma y no de una taxo-
nomia impuesta por mi. Hasta ahora no hay forma de relacion u
asociacién directa entre la realidad estudiada y lo que se piensa exter-
namente acercade ella. Es decir, ;aqué tipo de explicacion se asocia?
Las cosas estan y son independientemente de quien las observa o
estudia.

Desde la perspectiva etnografica de nuestro siglo parto del fun-
damento etnoldgico que atribuye inmanencia a la realidad social por
ser parte de la naturaleza del universo. En este sentido el dato de
culturase caracteriza por ser concreto, Unico y comparable; es decir,
semejante, diferente, acorde, discrepante. En cambio, su explicacion
esabstracta, relativa, maltiple y diversa. En consecuencia, el encuentro
de significados del saber etnogréafico surge de la memoria histori-
ca del etndlogo para manifestarse en la unidad esencial, establecida
entre lodescrito, el descriptor y el destinatario. Asi, el ejercicio etnolé-
gico eslabusquedade significacién social donde laintegracion de los
datos remite alaconfiguracion de laimagen global u holisticade una
realidad cifrada en la dimensién del cambio y la continuidad de la
cultura. En consecuencia, es preciso saber separar la descripcion etno-
grafica de la teorizacion etnoldgica, no revolver artificialmente la rea-
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lidad social estudiada y lo que puede pensarse acerca de ella. La
atribucion teorica es el sentido y finalidad en que se finca la signifi-
cacion global hecha por el etn6logo. Conferirle significacion tedrica
a nuestros estudios es un ejercicio libre del acto creativo, util para la
reproduccidondel conocimiento en lamultiplicidad de lacomprension
necesaria para la invencion y difusion de las ideas.

Hasta ahora no hay modo de verificar si un andlisis, su sintesis y
explicacién concuerdan con la realidad etnografica. Algunas de
las explicaciones jamas tendran comprobaciéon y no por esto son
inciertas, se apegan alarealidad de los hechos vividos como etnélogo.
En esto fui cuidadoso a pesar de que existan otros puntos de vista. En
mi vision particular, la etnografia no acepta la falsificacion de los
hechos, en cambio la etnologia puede tener diferentes perspectivas.
Sin embargo, la verdad etnogréafica de la relacion humana es el
acuerdo comun.

El registro etnogréafico describe lo que hacen y piensan las per-
sonas acerca de su cultura, es una afirmacién tacita de la realidad.
Para entender los hechos y registrarlos con precisién hay que subor-
dinar los cédigos éticos propios, la conductay la visién personal del
mundo. Es preciso dar el salto de comprensién etnogréfica al cono-
cimiento etnolégico. Lafenomenologia de ladescripcion se encuen-
tra en el desplazamiento de la mente hacia adelante; es decir, buscar
lasintesisde lo que sucede entre el precedentey el consecuente, para
establecer el nuevo conocimiento. El saber salta por encima de si
mismo para dar lugar a un proceso mental que sintetiza lo estudiado.

Aqui reuno algunas noticias breves de las areas dispersas del
conocimiento, relacionadascon el nucleo del estudio: laorganizacion
ceremonial destinada a hacer fiestas pararecrear latradicion particu-
lar de cultura. Me dediqué a seguir los hilos del sentido, sus cambios
de significacion en la trama de las relaciones humanas y su configu-
racion simbdlica en la cosmovisiéon del culto a los muertos. En este
discurso concatenado de secuencias tienevital importancialaconcen-
traciény la dispersion de la gente en su institucion festiva. La perfilé
como unacto de launién comun, celebrado periédicamente, en uni-
dad conelanimabinigulazaa, elalmadelviejo pueblo zapoteco, esdecir
su cultura. En torno a ésta se reunifican no sélo los individuos, sino tam-
bién los elementos de cultura, como pautas reales de comportamientoy
pautas ideales manifestadas simbdlicamente. O sea, como nucleoy dias-
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pora de la difusién cultural que primero congrega, para después disper-
sar acciones y valores.

La tradicion festiva se transmite como un arte creado por los
muertos y recreado por los vivos para que lo disfruten los que alin no
han nacido. Con la pretension de representar a la escuela clasica de
la etnologia e ir un poco mas alla de la difusién académica, simple-
mente por la satisfaccion de vivir la experienciay reflexionar, decidi
promover mi pensamiento, a semejanza de ellos, como una herencia
social de cultura. Este trabajo intento conservar memoria de un arte
social vivo, placentero, ludico, para algunos aun sagrado: el arte de
saber vivir la tradicién festiva. En este plano ideal se esfuma en su
propia metafisica, sobre la repeticion eterna de ciclos ritmicos, cuya
sucesion de cambios de estado es infinita en el devenir del tiempo,
cuyo sentido y fin es la recreacion de la vida humana en sociedad.



LA FUERZA DEL MUNDO

EL RELATO DE LA PROFECIA Y LA RUINA DE COCIJOPI

Parto de la breve noticia de fray Francisco de Burgoa en que se habla
del dios principal de los zapotecos de Tehuantepecy de cdmo el rey
Cocijopi, venerdndolo en su santuario de laisla de Cerro Cristo, perdio
el reino con estoicismo ante la fatalidad de la profecia de sus propios
oréaculos.

En el pueblo de Guidxipecocha, hoy la Magdalena Tequisistlan,
cercade unarroyo habiaun pefiasco con unafiguraque se asemejaba
a la estatua de un religioso, tenia el habito parecido al de los domi-
nicos, estaba sentado en unasillacon la capilla puesta, la mano sobre
la mejilla y vuelto el rostro al lado diestro. A su siniestra, estaba una
india hincada de rodillas, cubierta con un manto blanco de los pies
alacabeza, enlaactitud que tenian los indios para la confesién de sus
pecados.!

[En 1518] ...empezando a gobernar este Rey Cocijopi, le pidieron
sus vasallos y sefiores hiciese sacrificios a los dioses, y les pidiese le
declararan aquel presagio y asi lo hizo, vistiéndose las vestiduras
sacerdotales de tanica blanca talar, mitra de plumas, cantidad de
animales que ofrecié al idolo mayor, que Ilamaban Corazén del
Reino, y lo tenian en una isletilla, como cue grande, con arboleda
muy fresca y de mucha caza de conejos y enmedio de una grande
cueva, y alrededor la grande laguna de San Dionisio al presente, para
donde se embarcaban en canoas o barcos; acabado el sacrificio, que durd
mucho tiempo, se volvié el rey a la muchedumbre de gente, que le
asistia con el semblante triste y congojado, y les dijo: hijos mios lo que

! Francisco de Burgoa, Geografica descripcion, México, Talleres graficos de la
Nacion, 1934, 2 vols. (Publicaciones del AGN, XXV y XXVI), T. Il, p. 351.
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me ha respondido el gran Dios, es que ya se ha llegado el tiempo en que
lo han de echar de esta tierra, porque presto vendran sus enemigos de
donde nace el sol, y seran unos hombres blancos a cuyas fuerza y
armas no han de poder resistir todos los reyes de esta tierra, y nos han
de quitar y sujetarnos miseramente y traeran después otros hombres,
vestidos de aquel traje que veis en la figura, que sean nuestros sacer-
dotes a quienes han de descubrir, los que quedaren, sus pecados de
rodillas como veis aquella muijer,... quiso Nuestro Sefior ponerles tan
propia la figura de toda para despertador y aviso de su remedio en
aquel pefiascoy siendo el Rey el intérprete, y ministro de aquel oraculo,
se colige que como tan habil y entendido, cuando supo la venida, color
y traje de nuestros espafioles, y la sujecion del imperio de su abuelo...?

[Burgoa prosigue,] ...en esta laguna [de San Dionisio] a un
lado estd un cerrillo aislado muy ameno y poblado de arboleda y
animales y aqui estd una profunda y dilatada cueva donde el
zapoteco tenia un idolo de su mayor veneracion y la llamaba el Alma
y Corazén del Reino, persuadido el barbaro a que aquella fabulosa
deidad era el Atlante [que mantenia el mundo] que lo tenia en peso
y sustentaba sobre sus hombros y que cuando los movia se estremecia
en desusados temblores la tierra, y de su favor pendian su victorias y
buenos temporales con que los sustentaba; aqui venia el ciego rey en
su gentilidad, con los grandes y sacerdotes a celebrar nefandos sacri-
ficios...3

[Avanzada la Colonia los vecinos espafioles observaban que
Cocijopi siempre iba a la iglesia acompafiado de seis pontifices ve-
nidos de Mitla llamados Huijatoo, «los que todo lo ven» y otros
sacerdotes menores nombrados los Copavitoo o «guardianes de las
imagenes sagradas». En una ocasidn, éstos acordaron ir de noche al
palacio de Cocijopi acompafiados con gran cantidad de indios de
muchos pueblos cargados de presentes y animales. Un vecino espafiol
picado de la codicia, disfrazado se infiltrd en el palacio y vio enmedio
del altar una figura de piedra muy resplandeciente, con candelas a
los lados y sahumerios de copal. El espafiol se calld y esperaba obtener
algan beneficio o soborno por guardar el secreto. Tiempo despusés,
Santa Maria se valié de un indio principal que celosamente hacia

2 lhidem.
3 Ibidem, p. 399.
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oficio de fiscal, para espiar a los sacerdotes indios que traian muy
ocupados a los Vixaanas, nifios dedicados al culto y a los demas
involucrados en los preparativos del ceremonial. Santa Maria avisé
al alcalde mayor, a la guardia militar y gente aliada del pueblo de
Tehuantepec].*

[En 1562 cuando lo aprehendid el padre fray Bernardo de
Santa Maria] ...lleg6 al cerrillo, desembarcd y subiendo por su falda,
alumbrado por superior numen hallé todos los espacios de una gran
cuadra todos barridos y cercados de peafias como altares y sobre ellos
muchos vasos de sahumerios, ricasy apreciables ofrendas de estimables
ropas, vistosas plumasy medallasy collares de oro, y lo mas salpicado
de sangre reciente y obscenamente vertida...®

[Santa Maria y sus acompafantes] ...entrando dentro fueron
pasando cuadras hasta llegar a la del adoratorio, que estaba con muchas
luces y multitud de braseros humeando, [encontraron] unos idolos
puestos en el altar, al don Juan vestido de alba y mitra de plumas como
Sumo Sacerdote, a los seis viejos con ropas almaticas, todas las manos
Ilenas de sangre de los animales y aves que estaban sacrificando y vien-
do de repente sobre si al Vicario, a su Alcalde Mayor, y sus ministros,
siendo tan intrépido y valeroso el don Juan se turbd de suerte, que
asiéndole del brazo con blandura el Vicario y diciéndole dese Vuestra
Majestad por preso por orden del sefior Obispo cuya comision tengo,
no habld palabra y desnudandose se entreg6 ...hizo diligencia para
hallar el idolo [Alma y Corazén del Cerro] para vengar en él como
enemigo carnicero... hizo sacar todas aquellas alhajas que eran de
importancia y sin ninguna se habian desperdiciado y entregadas por
cuentas a los ayudantes, se trajeron a la villa [de Tehuantepec]... la
justicia aprision6 a los viejos, y [los] llevé a la carcel puablica vy el
Vicario trajo al Convento al sefior y con muchos agasajos le mandé
componer una celda decentemente consolandolo con la facilidad del
remedio, buscandole él con verdadera y publica enmienda, fue muy
para temer la alteracion del pueblo y de los demas de la comarca...®

[Cocijopiyapreso reiterd la profecia] ...los religiosos todos
lo sacaron acompafiandole a la iglesia [de Santo domingo Tehuan-

4 Ibidem, pp. 353-355.
* Ibidem, pp. 399-400.
® lbidem, pp. 355-356, 400.
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tepec], sin opresion alguna... el mayor monarca les dijo: bien conozco
que sois fieles y agradecidos al amor con que os he tratado y debéis no
hacer duras mis penas, pues ha muchos dias que os dije, que se habian
de acabar los reinos y sefiorios de esta tierra, sujetandonos otros de
fuera, ello viene de arriba, sin que lo podamos resistir y ya se ha
cumplido, yo estoy con animo para todo ...habéis de obedecer lo que 0s
mando, y es que 0s quitéis y no pongais en mas pesares con ruidos y
voces 1o que no podéis remediar ...y de todo se hizo memoria y con
informe por extenso remitid al Virrey la memoria para que dispusiera
de ello lo que juzgara por justo y mandd el Virrey se emplease en
tér[mi]nos de la iglesia, como se ejecuté al punto...”

[Por otra parte, Santa Maria inicié un proceso penal contra los
sacerdotes de Mitla, entregd las confesiones a los procuradores,
quienessin hallar defensa, les dictaron la sentencia de muerte. Fueron
gjecutados un dia solemne, oyeron la condena enfrente de la iglesia,
hicieron con ellos una procesion por las principales calles de Tehuan-
tepec, vestidos con trajes e insignias de idélatras, con sogas, corazas
y velas de penitencia al tiempo que eran azotados. Finalmente, en el
atrio del templo de Santo Domingo, el juez secular los mandé ejecutar
siendo relajados].®

[El obispo Alburquerque comision6 a fray Juan de la Matay a
fray Juan de Cérdova para sumarizar las averiguaciones del caso,
Cocijopirecust a los jueces y pidid ser juzgado por la Corona de Castilla.
La Real Audiencia gir¢ las drdenes para su traslado a la ciudad de
Meéxico, donde mantuvo los costos durante el tiempo que duré el juicio.
El rey tehuano bajo el peso de la fatalidad] ...no negocié como penso,
los gastos fueron excesivos, un afo entero, en que se detuvo su causa
y confesado su culpa, y convencido, la sentencia fue, privacion de
pueblos, de oficio y de rentas y volviendo a su Tehuantepeque, esperan-
do los indios recibirle con opulentas demostraciones, Illegando a la
Villa de Nexapa triste como lastimado al primer lugar de lo que fue su
reino, le atajo Nuestro Sefior los pasos dandole un grave achaque de
insultos apopléticos y aunque dicen que pidié confesién... le hallaron
sin sentido, boqueando y sin remedio, a breve rato expiro...°

7 lbidem, pp. 357, 400.
8 Ibidem, p. 363.
9 Ibidem, p. 358.
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[Después de esto sucedié que los encomenderos enjuiciaron a
Santa Maria, razon por la cual fray Domingo de la Anunciacion
recogié numerosa informacion para dignificar a la orden domini-
ca. En 1565, por decreto de Felipe Il y bula del papa Pio VI, se
prohibié a los jueces civiles instaurar procesos legales a los re-
ligiosos].

[Tras de muchos afios de penuria moral el padre Santa Maria]
...sintiendo la suya [voluntad] los avisos de la muerte que se le acercaba,
Ilevaronlo a Jalapa, con tanto sentimiento de los indios que lo quisieron
impedir, ofreciéndole todas las comodidades posibles... el enfermo pidi6
encarecidamente les concedieran ya difunto su cadaver a sus hijos de
Tehuantepec con que se consolaron, y el enfermo con un Crucifijo
diciéndole mil ternuras y entregdndole su alma expiro... sucedid que
pasando con el féretro el rio... salié del agua un feroz y espantoso
lagarto y embistiendo con un sacristan... el pobre indio que se vido
acometido de la fiera repardse con el acetre [del agua bendita] y en él
hizo la presa y dejo libre y sin lesidn al sacristan... que parece quiso
Nuestro Sefior pagarle la devocion con que vinoy acreditar los méritos
de su siervo...*°

DATOS PARA LA HISTORIA DE LOS DIOSES Y SISTEMAS DE GOBIERNO

En 1548 fray Benito Hernandez, fundador de ladoctrinade Achiutla,
encontrd un adoratorio entre los pefiascales méas altos de la sierra,
donde celebraban sacrificios al dios mixteco Corazén del Pueblo;
Burgoa nos dice al respecto:

eraunaesmeralda tan grande como un grueso pimiento de esta tierra,
tenia labrado encima una avecita, o pajarillo, con grandisimo primor,
y de arriba abajo enroscada una culebrilla con el mismo arte, la
piedra era transparente, que brillaba desde el fondo, donde parecia
como la llama de una vela ardiendo; era antiquisima alhaja, que no
habia memoria del principio de su culto y adoracién... y teniendo un

1© Ibidem, pp. 364-366. Termino de escribir laRelacion de Nexapael 20 de abril
de 1580. Cfr. René Acufia, Relaciones geograficas del siglo xvi; Antequera, México, I1A,
UNAM, 1984, 2 vols. (Etnohistoria, serie Antropoldgica, 58), I, p. 343.
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dia muy solemne prevenidos, y juntos muchos pueblos... mandé
molerla alli, hasta convertirla en polvo...!

Afinalesdelafio de 1558, fray Jordan de Santa Catalina desenterré
en la Chinantla al sumo sacerdote Coquitela, quien se tenia por hijo del
sol, de un gran sepulcro enclavado en el monte, con ricas joyas de oro,
mantas escogidas y otras preseas costosas. Este sefior era del grupo de
los Vixaanas o sacerdotes, habia sido sepultado lujosamente ataviado,
con indias vivas para que le hicieran de comer en el camino del méas alla.*?

En el pueblo de Yapela, de la doctrina de Choapan, fray Alonso
de Espinosa busc6 un ermitafio en la espesura del bosque adorando
unaguacamaya viva como su dios. Encontré un viejo cadavérico, de méas
de setenta afios, enfrente de un altar de madera adornado de flores
yal centro laguacamaya. Le ofrecia culto sacandose sangre de lalengua,
la cara, las orejas, los brazos y otras partes del cuerpo con navajas de
obsidiana. Le ofrendaba productos de la siembra, frutas silvestres e
incienso. Al entrar el fraile la guacamaya se alboroté con tal braveza
gue daba estruendosos gritos. El fraile lamand6 amarrar por las patas
y con su bordon la quebrantd hasta desplumarlay dejarla sin vida.t?

Los zapotecos de lasierrafueron los més resistentes a la evangeliza-
cion y conservadores de sus antiguas costumbres religiosas y politicas.
Jordan, en 1558, se fue para Zoogocho, antiguo santuario zapoteco, con
su compafiero Guerrero; los indios le trajeron muchos idolos, cuentas
y piedras. También le entregaron un plato de piedra verde, finisima,
gue dedicaban a recoger la sangre ofrecida por todos ellos a un idolo
célebre. Unviejo, llorando sobre el plato, escuchaba el sermoén del dia-
blo, condenado a las eternidades, como tiranizaba en tan asquerosa
servidumbre a las criaturas de Dios. Guerrero pulverizé los idolos y
mandé fundir lasjoyas de oro paraadornoy ornamentosde laVirgen.'

1 lhidem, pp. 332-333, 406.

12 1hidem, p. 151, Cfr. Agustin Davila Padilla, Historia de la fundacion y discurso
de la provincia de Santiago de México de la Orden de Predicadores, México, Academia
Literaria, 1955, p. 637.

18 Burgoa, Palestra historial de virtudes y ejemplares apostélicos fundada del celo de
insignes héroes de la sagrada Orden de predicadores en este nuevo mundo de la América en
las Indias Occidentales, México, Porrda, 1989, pp. 212-218.

14 Burgoa, Geografica..., I1, pp.154-155, 228, 231. Cfr. Davila Padilla, op. cit., pp.
638-639.
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Poco después, Jordan y Guerrero pasaron al pueblo de Taba; el
primero llama al hijo del cacique que servia de monaguillo en el tem-
plo catélico, cuando su mala conciencia lo traicioné; Jordan se dio
cuenta de que era Vixaana, imposibilitado para las mujeres y al
serviciodel culto. Losdel pueblo lo tenian por sacerdote principal de
un dios, adorado en la cueva, el cual hacia temblar la tierra y estaba
labrado en forma de una mano de piedra; pero nunca se supo donde
se encontraba.’®

Jordany Guerrero mandaron al alcalde, al fiscal yalos principales
a buscar al sefior de la tierra, el que producia los temblores. El alcalde
se opuso a la investigacién e indujo a los demas para no denunciar su
fe y devocién. Con la intencidn de librarse del dominio espafiol, el
sumo sacerdote, poniendo el ejemplo, se ahorco y prometio venir a
ayudarles y conminé a los indios para seguirlo al paraiso. Este dijo
antes de partir al monte:

nuestros dioses a quienes hemos servido con la sangre de nuestras venas
y tantos sacrificios, por estos montes, nos tienen preparado el descanso
en sus palacios, en el otro mundo, y para gozarle luego, y salir del
poder de estos enemigos tan poderosos, y de la persecucion de estos
padres que nos quitan todos nuestros dioses, y quieren que sélo al suyo
sirvamos y adoremos, y que dejemos a los que nos han dado hijos, y
aguas para sembrar y comer tantos afos, es lo mas acertado morir e
ir a gozar aquellas fiestas y regocijos que nos esperan, y para
animaros yo voy a ahorcarme para que vosotros, si sois hombres de
valor, hagais lo mismo, y me sigais, y si os tardares yo os ayudaré delante
de los dioses para que os den animo, y vendré a ayudaros. Y diciendo
esto, se despidié de ellos, cogiendo un lazo y partiendo al monte se
colgé de un arbol, donde pereci6 sacrilegamente estando bautizado...*®

Los indios creian como muy asentado dogma que al pasar a la
otravida encontraban un descanso delicioso; razon por la cual no se

5 Burgoa, Geografica..., Il, pp. 153-155. Cfr. Davila Padilla, op. cit., p. 639. En
todos los pueblos zapotecos de lasierra, los vixaanas fueron los sacerdotes menores
encargados del culto, como lo sefiala Burgoa, eran alumnos elegidos por los sumos
sacerdotes entre los hijos de caciques y principales.

6 Burgoa, Geogréfica..., 11, pp. 153-154.
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rehusaban a la muerte natural, a ser sacrificados, morir en la guerra
o tener cualquiera otro género de muerte violenta.’

En 1684, el alférez Pedro Boza encontr¢ a la indigena Gertrudis
envolviendo unos papelesy un atado de plumas que dio a Nicolas de
la Cruz Contreras, de San Francisco Caxonos; al huir del alférez se le
cayeron y dejo tirados unos atados en los que se encontraron una
petaquilla de palma, una corteza de papel yahuichi para hacer la
figura del dios, principal instrumento de idolatria de su gentilidad,
de dosvaras de largo, y ocho envoltorios ensangrentados. Dentro de
ellos habia plumas verdes y coloradas, otra petaquilla con una hoja
de maiz llena de cabellos humanos; en otras, un poco de algodon es-
carmenado con cabellos, una cabeza de pajaro, una lezna, un guaje
con polvos de hierbay una novena de la cuarta predicacion de Paulo
V. Algunos atados de palma de diferentes colores, dos pajaros llenos
de heno en un pafo de algodon. Los oficiales de Republica implica-
dos fueron condenadosaprisién, embargadossus bienesy perdieron
el derecho de volver a ejercer sus cargos.*

El 30 de marzo de 1691 se sublevaron los indios de doce pueblos
circunvecinos a Santiago Zoochila, en ese entonces dependientes de
la vicaria de Caxonos y Taba. Fray José de Castilla, en la iglesia de Zoo-
chila, después de misa, mando poner presos en la carcel a los alcaldes,
fiscales y al maestro de capilla, quitdndoles las varas del mando por
faltar a la doctrina y al Rosario. Al partir para Caxonos una muche-
dumbre liberd a los indios presos; fray José de Malaber fue derribado
de una pedrada y encarcelado junto con el cacique José de Zarate.
Fray Alonso de Vargas, vicario de Caxonos, enfrento el motin de los
doce pueblos; el motivo verdadero del alboroto era que se trataba de
un acto colectivo del culto indigena; pero no se pudo comprobar. En
realidad, para este momento la religiosidad indigena, organizada en
sus sistemas de gobierno local, hizo un fuerte frente a la politica
oficial.®®

El 14 de septiembre de 1700, en el pueblo de San Francisco Ca-
xonhos, el sacerdote indigenaJosé Flores hizo una ceremonia colectiva

17 Ibidem.

8 Eulogio G. Gillow, Apuntes histéricos, México, Imprentadel Sagrado Corazén
de Jesus, 1889, Apéndices, pp. 123-129.

19 Ibidem, pp. 93-99.
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con los oficiales de Republica, los principales y gente de varios
pueblos circunvecinos. Hacia los festejos por el término de su cargo
como mayordomo de San José, su santo patrono. En la mayordomia
se encontraban invitados de los pueblos de San Mateo, Santo Domingo,
San Pedro, San Pablo, Yatzachi, Yalalag, San Miguel y Santa Lucia.

Los fiscales indigenas de San Francisco Caxonos, Juan Bautista
y Jacinto de los Angeles, en las visperas de la festividad, por su celo
cristiano, habian denunciado ante los frailes la celebracién de una
mayordomia a las deidades antiguas de los zapotecos. Los frailes, los
fiscales indigenas, las autoridades civiles y algunos vecinos sorpren-
dieron, en el patio de la casa del mayordomo, a una multitud haciendo
uno de los rituales de la mayordomia. La mayoria huyé dejando
abandonadas las ofrendas. Los frailes encontraron una cierva sa—
crificada, aves degolladas, perros muertos, diversas comidas y be—
bidas. También unas tortillas gruesas de tres esquinas con un
agujero enmedio, otras redonditas y unas alargadas, que recibian des-
pués del sacrificio como comida bendita. Asimismo, recogieron un
papel de amate con que se hacia la imagen del dios, salpicado con
sangre humana y de animales. Los documentos asientan que ésta
era larepresentacion de lavictima ofrecida a la deidad principal de
los zapotecos de la sierra: Yactao.?°

En relacidon con el mito de origen de los zapotecos, Burgoa nos
dice que:

...se hacian hijos de leones, y fieras silvestres, si grandes sefiores, y an-
tiguos, producidos de arboles descollados y sombrios, si invenciblesy
porfiados, de que se preciaban mucho, que los habian parido escollos,
y pefiascos, y como su lenguaje era tan metaférico... hablaban siempre
con parabolas, y sus historiadores formaban los caracteres, de lo que
decian.?

20 |bidem, pp. 144-145, 168. Apéndices, 138. Cfr. José Alcina Franch, Calendario
y religion entre los zapotecos, México, UNAM, 1993 (11A, serie Culturas Mesoamericanas,
3), pp. 116, 160. En mi opinién, el nombre viene de lavoces: yaga, arbol y tao, dios.
En otras palabras, veneraban al principio creador, a la pareja creadora de los
linajes, a los antepasados divinizados. Otro caso semejante se registré en Yatzachi
sobre los rituales dedicados a la pareja arquetipica del origen o «cabezas de
nuestros abuelos»

2 Burgoa, Geografica..., I, p. 412.
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Estos «instrumentos de la idolatria» fueron llevados a la iglesia
y decomisados. El resultado de esta medida origin6é un levantamiento
general, de seis pueblos confederados, y concluyé con el rescate
violento de las ofrendasy la captura de los fiscales indigenas delatores.
Enel motinquemaronlacasadeunodeellosyagredieronferozmente
a las autoridades civiles y religiosas. Juan Bautista y Jacinto de los
Angelesfueron encarcelados y azotados por las autoridades indigenas
del pueblo de San Pedro. Posteriormente, los alcaldes, regidores y
principales de los diferentes pueblos, también sacerdotes indigenas
que ejercian los cargos civilesy religiosos, acordaron dar muerte a los
delatores en el monte de Yavesa. Los indios Nicolas de Aquino y
Francisco LOpez degollaron alos fiscales, bebieron su sangre, dieron
de comer sus corazones a los perros y quemaron sus cuerpos. Como
los perros no quisieron comer, arrojaron los corazones en una
laguna.®

Los frailes, sospechando la muerte de los fiscales y por el temor
de un levantamiento generalizado de los pueblos, mandaron pedir
auxilio alas autoridades de Villa Alta. Intervinieron en los sucesos: el
alguacil mayor del Tribunal de la Inquisicidn, el alcalde mayor de la
mencionada villa, abogados asesores residentes en Oaxaca y otras
autoridades. Se mandé notificar a las jurisdicciones de Tlacolula, Teo-
titlan, Ixtepeji y otras mas para que aportaran informacion y estuvie-
ran alertas. Se recabaron numerosas informaciones testimoniales
con vecinos indigenas y espafoles. Fray Gaspar de los Reyes declaré
que en la cima del monte de San Francisco estaba el dios de los natura-
les. Se confederaron seis pueblos, ofrecieron unirse los otros doce,
levantados anteriormente desde las represiones de 1684 y 1691, para
conservar la ley y guardar las costumbres de los antepasados.?

El 17 de octubre de 1700 se comunico al virrey el asunto; el fiscal
del rey dictamin6 que se mandaran los despachos necesarios para la
averiguacion sumariade sedicion, tumulto e idolatria; se ordend la pri-
sién de los culpables y el embargo de sus bienes. Se nombré un
intérprete de lenguas zapoteca y espafiola, por medio del cual se
notificéalosindigenasdel estado del proceso en su contra, compelién-

2 Gillow, op. cit., pp. 147,171. En la tradicion oral modernade los pueblos de
Cajonos se dice que sobre sus tumbas de tierra nacieron azucenas blancas.
Z lhidem, pp. 136-142.
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dolos nuevamente a entregar mas instrumentos de la idolatria. Se
requirio la entrega del dios Yactao.

De acuerdo con la Novisima Recopilacion de Leyes de estos Reinos, se
aplicé la ley novena, libro tercero, titulo cuarto, en la que se deter-
minaba: «que si habiendo recibido los indios la santa fe, y dando la
obediencia a su majestad, la apostataren y negaren, se procediera
como con apo6statas y rebeldes, conforme a lo que por sus excesos
merecieren». Los reos rindieron sus declaraciones. El sacerdote y
mayordomo José Flores, de 63 afos, en el tormento revelé el nombre
de otrossacerdotesy funcionariosde los pueblos de Yatzachi, Santiago,
Betalilaga, Yalalag, San Mateo, San Pablo y Santo Domingo.?*

Ladefensalegal de los reos se apoy6 en labenignidad y moderacion
con que debia juzgarse a los indios, por su corta capacidad, miseria e
ignorancia, segun lasinstruccionesde los monarcas espafoles, quienes
en repetidas cédulas amparaban la condicién social de los indigenas.
Sin embargo, la sentencia a la pena ordinaria de muerte a garrote fue
impuesta a quince de los indigenas complicados en la celebracién de
la mayordomia y el crimen de los fiscales catolicos. Dos individuos
fueron condenados a recibir 200 azotes y destierro por diez afios de su
jurisdiccion. Otros 17 individuos fueron condenados a la pena de
muerte, pero conderechoaapelacién. No la hicieron, lasentenciafue
ejecutada, los reos indigenas fueron degollados y despedazados, ex-
puestas sus partes, clavadas en estacas de la plaza publica de San Fran-
cisco Caxonosy a la salida de los caminos vecinales a otros pueblos.?

Después de los acontecimientos se suscité un alegato por el
abogado defensor, basado en la falta de apelaciony ratificacion de la
sentencia por la Sala de Crimen de la Real Audiencia. El juez ecle-
siastico de Oaxaca pidi6 al virrey ordenara lo conveniente para los
cinco reos restantes de idolatria que tenian presos en el Tribunal de
la Inquisicion, cuya sentencia se desconoce. El alcalde mayor de Villa
Alta, entre otras de sus disposiciones, pidi6 al virrey mandara honrar
a los hijos de los fiscales catélicos, para premiar su fidelidad al ca-
tolicismo, como ejemplo para todos los indigenas del obispado de
Oaxaca, donde se consideraba generalizada la idolatria.?®

24 |bidem.
% |hidem, pp. 180-186.
% |bidem.



28 LA ORGANIZACION CEREMONIAL DE TEHUANTEPEC Y JUCHITAN

El 22 de diciembre de 1701, Diego Bello de Aldama, curador de
los reos, presento al alcalde mayor Cristobal de Robles la defensa
apoyada por lasleyesVy VI, libro 8, titulo 3 de la Recopilacién de Castilla,
donde se imponia la pena de muerte y otras mas a los que usasen
agueros, adivinanzas y sortilegios, especificando que dichas leyes no
debian aplicarse a los indios por su ignorancia y corta capacidad. Tam-
poco se debiaaplicar laley I, titulo 4y las que le seguian, disponiendo
que el que negase a Dios nuestro Sefior o a la Virgen, ademas de otras
penas, le fuese cortada la lengua. No se debia entender esto con sus
defendidos, por no haber cabecilla particular en el tumultoy muertes,
habiendo tomado parte comdn todos los naturales. Se consigui6 el
temor de los presos, y fueron suficientemente adoctrinados; aunque
siempre se guardd recelo en la obstinacién generalizada.?”

En 1702 tomd posesion el nuevo obispo de Oaxaca, fray Angel
Maldonado, quien tratd de crear nuevos curatos acusando a los domi-
nicos de tener abandonada la zona. En 1704 estallé una larga historia
de discusiones y discordias entre el obispo y los dominicos, acusando-
los de incapacidad para erradicar las idolatrias. En 29 pueblos de la
jurisdiccion de San Francisco Caxonos, San Juan Tepanzacualco, San
Francisco La Oya y San lldefonso Villa Alta se recogieron algunos ins-
trumentos de idolatria, es decir, los testimonios de las practicasy creencias
religiosas de los indigenas. En la pesquisa se recogieron 99 calendarios
olibrillosritualesde origen prehispanico. Estos calendarios se encuen—
tran actualmente en el Archivo General de Indias de Sevilla, los cuales
contienen las trecenas dedicadas a los dioses, cuyo conocimiento servia
pararegir las actividades de lavida cotidianay festiva de los individuos.
Se inicidé un largo proceso de represion en contra de los maestros de
idolatria que por lo menos dur6 hasta finales del siglo.?

A pesar de la represion ejercida por mas de tres siglos, la Inqui-
siciéon se dio cuenta de que la evangelizacion habia sido deficiente
ante la pertinaz defensa de los indios por sus tradiciones ancestrales,
como puede apreciarse en el siguiente edicto de 1786:

Destruid los idolos, echadlos por tierra, quemad, confundid y acabad,
todos los lugares donde estuvieren, aniquilad los sitios, montes y

27 Ihidem, p. 172.
2 Alcina, op. cit., pp. 17-20.
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pefiascos en que los pusieron, cubrid y cerrad, a piedra y lodo, las
cuevas donde los ocultaron, para que no os ocurra al pensamiento su
memoria. No hagais sacrificios al demonio, ni pidais consejos a los
magos, encantadores, brujos maléficos, ni adivinos, no tengais trato
ni amistad con ellos, ni los ocultéis, sino descubridlos y acusadlos,
aunque sean vuestros padres, madres, hijos, hermanos, maridos o
mujeres propias. No hagais, ni credis a los que os quieren engafiar,
aunque los veais hacer cosas que os parezcan milagros, porque verda-
deramente no lo son, sino embustes del demonio para apartaros de la
fe... que en lo de adelante no se hagan ni permitan los nescuitiles,
representaciones al vivo de la pasidn de Cristo Nuestro Redentor, palo
volador, Danzas de Santiaguito, ni otros bailes supersticiosos, en idioma
alguno, aunque sea vulgar castellano. Y sin embargo, de que se pretenda
honestar el que los nescuitiles le son incentivo a los indios para su
devocidn y que por tales espectaculos se mueven, pues de este modo les
entra con mas facilidad la fe por la vista que por el oido, respecto a
que si en los principios de promulgada la fe catélica en estos reinos se
juzgé medio oportuno, por la incapacidad de los naturales sus habi-
tadores, y su cristiana instruccion, el permiso de semejantes represen-
taciones, ya que en estos tiempos, en que han corrido mas de dos siglos
y medio, es disonante y obsta la mencionada, general, repetida prohi-
bicidn, por los grandisimos pecados, imponderables inconsecuencias,
irrisiones, vanas observaciones, irreverencias, supersticionesy demas
justas causas que los motivaron.2®

Desde afios antes las prohibiciones se extendieron al folklor;
incluso al europeo. En 1731 se ordena:

Que en atencién a los graves inconvenientes que resultan del uso de
mascaras, experimentandose delitos escandalososy la ruina de algunas
familias, se prohiben eternamente a cualquier persona de cualquiera
estado, calidad o condicién que sea, entendiéndose por mascara todo
aquello que sea cubrirse o medio cubrirse el rostro o parte de él y salir
en traje de mascara, vestidos los hombres de mujer, o las mujeres de

2 JulioJiménez Rueda, Herejias y supersticiones en la Nueva Espafia; los heterodoxos
en México, México, Imprenta Universitaria, 1946 (Monografias Histéricas, 1), pp.
23-24.
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hombre, ni con motivos de paseos, danzas ni otra manera alguna,
bhajo la pena de doscientos azotes y dos afios de presidio, a los espafioles
que no probasen ser hijosdalgo, seis afios de presidio a los que justifica-
ren serlo y a los de color quebrado doscientos azotes y seis afios de
obraje.*

A finales del siglo xix, el obispo Eulogio Gillow relaté como
continuaron con sus costumbres: el dia primero de enero, cuando
las autoridades recibian el baston de mando, las autoridades mixes
de Tepuxtepec se dirigian con ofrendas de pollos, huevosy harinade
maiz alas cuevas, pefiascos, manantiales, cascadasy rios. De regreso
ya en el pueblo, el mas anciano echaba un pufio de pinole sobre el
bastén de mando y otro en la cabeza del alcalde, quien después se
iba alaiglesia a rezar. Los de Tamazulpan frecuentaban una cueva
donde habia un manantial; alli dejaban como ofrenda la cabezay la
sangre del pollo, el cuerpo se lo llevaban para desayunar. Los de
Ayutla, en lavispera de Navidad y para el dia de Afio Nuevo, cuando
hacian el cambio de autoridades, ofrendaban a San Pedro y a San
Pablo dos estalactitas con sus estalagmitas en la cueva del rayo, gua-
jolotes, tamales, huevos, licor, cigarros, velas, veladorasy flores. Las
autoridades de Chichicastepec, atras de laiglesia, entre los pefiascos,
enterraban perros vivos, huevos, pinole, una hoja ensangrentaday
tres plumas.®

En 1937, Julio de la Fuente narra como los zapotecos hacian los
entierros simbolicos de los rebeldes a las costumbres —especialmente
contra los individualistas que se apartaban de la tradicion-, llevaban
su ataud de la iglesia al templo, pasando por su casa, rezaban y comen-
taban los incidentes del entierro. Hacian las ceremonias de exequias
simbodlicas en vida de los rebeldes. Sobre este particular nos cuenta
gue en Yalalag, a principios del siglo xx, los dias anteriores a la fiesta
de la Candelaria se designaban como laentrada de la primera noche.
Esta celebracion estaba regida por el calendario lunar. También
tenian relacion con el culto a los antepasados: la Semana Santa, la

% Eusebio Bentura Belefia, Recopilacion sumaria de todos los autos acordados de la
Real Audiencia y sala del crimen de esta Nueva Espafia, México, Felipe ZUfiga y
Ontiveros, 1787, tomo. I, I1I-CCCCXXIV, p. 225.

3 Gillow, op. cit., pp. 210-211.
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fiesta patronal, los dias de muertos, la Navidad y la toma de pose-
sién de las autoridades el dia primero de enero, en la fiesta de Afio
Nuevo.*

Esta vispera de la fiesta del antiguo Afio Nuevo indigena, des-
pués transferido al primero de enero por la Corona, provocaba terror
entre los zapotecos de la sierra, por sus rituales de muerte. Toda la
gente se encerraba en su casa temprano, existia la prohibiciéon de salir,
los trasnochadores que no cumplian eran castigados por los hechice-
ros, los entregaban o sacrificaban simbdlicamente a la muerte. A los
nifosse les pintaba la cara con tizne o se les ponian mascaras de nopal
sin espinas. Los grandes se desvelaban armados, con instrumentos
filosos o de fuego, y hacian rituales paraalejar a los espiritus malignos.

La presencia de las fuerzas del mal daba oportunidad a los brujos
para ejercer su control social sobre los transgresores del orden en la
comunidad. Este erael tiempo de los cinco dias aciagos del fin de afio
zapoteco. En la noche anterior a la Candelaria, simbdlicamente con-
denaban a muerte a todos aquellos que desafiaban el poder de los
hechiceros. Inicialmente se les reprendia cortandoles el hilo de la vi-
da; en su presencia, el brujo cortaba con un machete una cuerda
sobre un madero, como amenaza. Después de reprenderlos, los de-
jaban en libertad de irse a su casa.

Sino habiaenmienda, en lasegunda ocasion de advertencia, los
brujos hacian patente el rezo simulando su responso y comentaban
los incidentes del velorio del matado en vida enfrente de la casa del
condenado a muerte. Se marchaban al cementerio llevando una
figura que representaba al cadaver del condenado, en una camilla
especial para transportar a los muertos por heridas de arma. Todo
esto se hacia para que la victima se aterrorizara. Estos rituales de
control fueron desapareciendo cuando el orden social fincado sobre
bases méagico religiosas fue perdiendo efectividad para dar paso a
nuevas formas de organizacion social.?

% Julio de la Fuente, Yalalag; una villa zapoteca serrana, México, INI, 1977
(Clasicos de la Antropologia, 2), pp. 275-282, 300-303. Cfr. German Guido Miinch
Galindo, «Zaa Guidxi, las fiestas del pueblo zapoteco en Gui si 0 Tehuantepec»,
Anales de Antropologia, XXI, México, 11A, UNAM, 1984, pp. 108-110.

3 |bidem, pp. 300-303.
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POSIBLE CONFIGURACION DE UNA TEOGONIA ZAPOTECA

La abolicion del viejo mundo indigenay la instauracién de un nuevo
orden no significo la desapariciéon total de su visién espiritual del
hombre, del mundo y del cosmos. Los indigenas integraron los nuevos
elementos de la estructura politicay religiosa para defender su antigua
imago mundi. Ante la crisis de conquista, la hispanizacién debi6 ser
aparente hacia el exterior y en el fondo siempre persistio el empefio
de conservar latradicion cultural encubierta en los sistemas locales de
gobierno destinados a mantener el orden social y hacer fiestas.

Antecedentes

Alfonso Caso, en el afio de 1928, trat6 de identificar a los dioses za-
potecos que se encuentran mencionados en las fuentes escritas y en
los restos argueoldgicos. En trabajos posteriores propuso que la
escritura calendarica de Monte Alban I, que comprendi6 de 600 a
200 antes de Cristo, es una de las mas antiguas de Mesoamérica, por
lo menos entre las encontradas hasta ahora. También propuso para
esta etapa el uso de los calendarios, solar y ritual, por los vestigios ar-
queoldgicos de los signos de los dias, acompafados de numerales del
uno al trece. En 1947, sugirié que para esta época ya existia bien defi-
nido el uso de estelas, muchas de ellas relacionadas con el mito de
origen de la pareja creadoray el calendario.?*

Ignacio Bernaly Alfonso Caso, en 1952, abordaron nuevamente
el tema en su libro: Urnas de Oaxaca. Encontraron algunas correla-
ciones de los dioses entre el material arqueoldgicoy el etnohistérico;
jamas se ocuparon de la etnografia moderna. Ambos propusieron
que existié una cultura plenamente desarrollada, cuyo antecedente
histérico aiin no se ha determinado con precisién, ya que no fue ori-
ginariade Monte Alban. Algunos autores piensan que este desarrollo
provino de los pueblos del sur de Veracruz. La escritura calendérica
durante distintas épocas continud con sucesivas diferencias estilisti-
cas originadas en el progreso propio y las influencias externas. La

3 Alfonso Caso, Las estelas zapotecas, México, Talleres Graficos de la Nacion,
1928. Cfr. Alfonso Caso e Ignacio Bernal, Urnas de Oaxaca, México, INAH, 1952, p.
359. Cfr. «Zapotec writing calendar», Handbook of Middle American Indians, Austin
University of Texas Press, 1965, voL. 2, pp. 931-961.
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simbologia de los dioses estuvo sujeta a los cambios de estilo en su
representacioniconogréfica; no obstante, en esenciasiguieronsiendo
los mismos, su simbolismo remitia a la continuidad de la vida.
Solamente algunos dioses pudieronidentificarse. Hicieron falta estudios
de iconografia comparada para aclarar el problema que planteaba la
explicacion de los dioses zapotecos.

En la opinidn de Alfonso Caso, los signos de los 20 dias del ca-
lendario zapoteco fueron muy semejantes a los que tuvieron otros
grupos de alta cultura en Mesoamérica. Ellos son: cocodrilo, viento,
noche, iguana, serpiente, muerte, venado, liebre, agua, perro, mono,
yerba, carrizo, tigre, tierra, cuervo, temblor, pedernal, lluviay flor. El
calendario estaba dedicado a los 13 dioses que presidian los 20 dias
del mes, de tal forma que los 365 dias del calendario solar estaban
siempre atribuidos a una deidad buena, mala o indiferente; cada uno
tuvo influencia del medio dia a la media noche. Mientras no encon-
tremos los cédices calendaricos de los zapotecos istmefios, no cono-
ceremos con precision su estilo particular de computar el tiempo.
Pienso que fue muy semejante a los calendarios del grupo Borgiay los
recogidos en el siglo xviii a los zapotecos de lasierra.®® El calendario
se ajustaba al ciclo anual de la naturaleza, las festividades religiosas se
hacian paracelebrar lamediacidon divinaen las actividades cotidianas.
El calendario agricola estuvo relacionado con el afio solar; el calenda-
rio ritual, con laLunay Venus, el siglo de 52 afios con las Siete Cabrillas.

En 1946, Miguel Covarrubias nos presenta la primera vision ge-
neral de los zapotecos del Istmo, en su obra El sur de México abarca los
aspectos globales de la cultura. Escribié que nada se sabia de los ante-
pasados de los zapotecos actuales y era necesario establecer la conti-
nuidad entre lo arqueoldgicoy lo etnogréafico en el tiempo histérico.3

Posteriormente, en 1960, Sejourné estimd que el simbolismo de
los rituales funerarios tiene presente la existencia de una religiéon
cuya esencia se refiere a la vida, la muerte y la resurreccion; en ella,

% Alfonso Caso, Los calendarios prehispanicos, México, 11H, UNAM,1967 (Cultura
Néhuatl, 6), pp. 8-15. Cfr. Nicolas Vichido Rito, «Fiestas titulares en Tehuantepec»,
Mecanoscrito. Tehuantepec, 1982. Cfr. «Diversos aspectos de las fiestas patronales
con su mayordomia», Fiestas tradicionales del istmo de Tehuantepec, México, FONADAN,
1976. Cfr. Mlnch, op.cit., p. 106. Cfr. Alcina, op.cit., p. 179.

% Miguel Covarrubias, El sur de México, México, INI, 1980 (Cléasicos de la
Antropologia, 9), pp. 9, 223.
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los dioses fueron emblema de la transformacion eterna del universo
y del hombre.?” Es decir, en concreto fue el florecimiento del culto
a los muertos o antepasados.

ElarquedlogoJohnPaddok, en 1966, dedujo que laantigua Oaxa-
cafue unaunidad cultural, tanto étnicacomo linguistica, aexcepcion
de los chontales o tequistlatecos, los zoques, los mixes y los huaves.®
En consecuencia, sugiere que existié un trasfondo general particu-
larizado en las variantes locales de la religion.

Barbara Dalhgren, en 1979, opiné que el pueblo mixteco era
politeista; ademas del dios principal del lugar habia deidades espe-
cialesparalasdiferentesocasionesy circunstanciasde lavida. También
habia patronos de las ocupaciones o actividades sociales; sin embar-
go, el pantedn de los dioses mixtecos no se ha reconstruido, hace falta
investigacion. En las fuentes indigenas se menciona a la pareja crea-
dorade loshombresy lagesta heroicade los antepasados divinizados.
Entre los principales dioses se encontraban: Dzahui, el dios del agua;
Tizono, el Corazén del Cerro, tigre o mundo; Toynd Yoco, el protector
de los mercaderes y Toyna Xifiuhé, dios de los aglieros.*®

Joseph Whitecotton, en 1977, publicé su compendio de historia
cultural zapoteca intitulado: Los zapotecos; principes, sacerdotes y campesi-
nos. Su resumen de religién y vision del mundo comprende la diver-
sidad de deidades tutelares de los pueblos registradas en las fuentes
sinun mayor intento de comprensién global. En 1988, Marcello Carmag-
nani, en su libro El regreso de los dioses, propuso reconstruir el proceso
histérico que reelabora constantemente los elementos prehispani-
cos que favorecen la consolidacion de la identidad étnica. Este proce-
so de reconstitucion permanente de la identidad permite proyectar al
futuro una nueva vision de mundo, diferente a la prehispanica, pero
no por esto deja de ser indigena.*

3" Laurette Sejourne, «El simbolismo de los rituales funerarios de Monte Al-
ban», Revista Mexicana de Estudios Antropoldgicos, XVI, México, 1960, pp. 77-90.

% John Paddock, Ancient Oaxaca: discoveries in mexican archeology and history,
Stanford University Press, 1966, p. 237.

% Barbara Dalhgren, La Mixteca, su cultura e historia prehispanicas, Oaxaca,
Gobierno del Estado, 1979, pp. 167, 169, 178, 261.

40Joseph W. Whitecotton, Los zapotecos, principes, sacerdotes y campesinos, México,
FCE, 1985, pp. 178-194. Cfr. Marcello Carmagnani, El regreso de los dioses: el proceso de
reconstitucion de la identidad étnica en Oaxaca. Siglos Xvi1 y Xviil, México, FCE, 1988, p.
13.
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José Alcina ha venido publicando sus trabajos relativos a los
calendarios decomisados a los zapotecos de lasierrade 1700a 1712,
aconsecuenciade un proceso de sedicién, tumulto e idolatria.** En
1972 dio a conocer un trabajo importante sobre los dioses del pan-
tedn zapoteco, donde estudia el material de archivo de los zapotecos
delasierrayloschatinos de Sola de Vega. Complementa el material
arqueoldégicoy etnohistérico con el etnografico actual, procedente
deotrasregiones de Oaxaca. Consideraque apesar de las diferencias
locales o regionales, tanto en la diversidad lingUistica como étnica,
existe unaestructurareligiosa, con unidad relativizadaaunacultura
indigena local.*? Considera que esta estructura ha perdurado hasta
nuestros dias; obviamente, con mayor o menor influencia del cristia-
nismo.

Alcina afirma que es muy importante la continuidad cultural,
ya que a la fecha los calendarios se siguen usando; parcialmente,
aun son la forma de contar el tiempo, normar la vida de los indi-
viduos y precisar la ejecucion de las actividades agricolas. Agrega
gue la informacién no es suficiente para dar una explicacion del
pantedn zapoteco y que los calendarios rituales con sus variantes
locales se parecen mucho a los utilizados por los aztecas en el mo-
mento de la conquista hispana. Advierte, en todos ellos, un caracter
jerarquico; equipara las principales divinidades zapotecasy aztecas,
observando algunas semejanzas y diferencias. Identifica algunas
deidades en funcion de sus atributos. Hace notar acertadamente
que entre los zapotecos hay parejas de dioses, estrechamente rela-
cionados con la vida del hombre, con el afio y con las actividades
fundamentales de subsistencia. Recientemente, en 1993, publicé su
obra Calendario y religion entre los zapotecos. Reitera que existié un
comun denominador de la religiéon en general, expresado en la rela-
tividad especifica de la diversidad linguistica y cultural de los pue-
blos zapotecos.*®

41 José Alcina Franch, «Calendarios zapotecos prehispanicos segin documen-
tos de los siglos xvi 'y xvii», Estudios de cultura nadhuatl, VI, México, 11H, UNAM, 1966,
p. 121.

42 Cfr. Alcina, «Los dioses del pantedn zapoteco», Anales de Antropologia, 1X,
México, IIH, UNAM, 1972, p. 12.

4 Cfr. Alcina, Calendario y religion..., pp. 95-110.



36 LA ORGANIZACION CEREMONIAL DE TEHUANTEPEC Y JUCHITAN

Estructura y funcion de los dioses
Los datos etnograficos transmitidos en las fuentes nos ofrecen un
panoramade las secuencias permanentes de cultura. Estas, a pesar de
su giro especifico, contienen valiosos elementos para el estudio de la
organizacion ceremonial destinada a hacer las fiestas. En 1653, Gon-
zalo de Balsalobre, cura del pueblo de San Miguel Sola, abrié un
proceso en contra de los oficiales de Republica de Indios, sacerdotes
indigenas y vecinos. En su libro Relacion auténtica de las idolatrias,
supersticiones, vanas observaciones de los indios del obispado de Oaxaca,
publicado en 1656, y en los tomos 337-338, 442, 445, 456-458, 571-
573, 575 y 584, del Ramo de Inquisicion en Archivo General de la
Nacién de México, se encuentran los documentos que relatan los
atributos de los dioses, los sacerdotes y el calendario ritual.*

En el mismo libro de Balsalobre, el obispo de Oaxaca, Diego de
Hevia y Valdés, nos dice:

Este y otros maestros que alli hay, y en lengua vulgar y corriente, se
Ilaman Letradosy Maestros, han ensefiado continuamente los mismos
errores que tenian en su gentilidad, para lo cual han tenido libros y
cuadernos manuscritos, de que se aprovechan paraesta doctrina, y en
ellos el uso, y ensefianza de los trece Dioses, con nombres de hombres
y mujeres, a quien atribuyen varios efectos, asi como para el régimen
de su afio, que se compone de doscientos y sesenta dias, y éstos se re-
parten en trece meses y cada mes se atribuye a uno de los dichos dioses,
que lo gobiernan segtin el compartimiento de dicho afio, el cual se
divide en cuatro tiempos o rayos y cada uno de éstos consta de sesenta
y cinco dias... de donde con sortilegios sacan la variedad de sus res-
puestas magicas y agoreras...*

En las declaraciones de 1635 y de 1654 hechas por el letrado
indigenaDiego Luisse asientaque el primero de los dioses es Liraaquit-
zino, el Dios Trece, diosde los trece dioses del calendario. El segundo

4 Gonzalo de Balsalobre, Relacién auténtica de las idolatrias, supersticiones, vanas
observaciones de los indios del obispado de Oaxaca, México, Imprenta del Museo
Nacional, 1892, en Fernando Benitez, El alma encantada, México, FCE-INI, 1987, pp.
[225]-260.

4 |bidem, p. 238.
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es Licuicha Niyoa, el dios de los cazadores, el sol. El tercero se llama
Coqueelaa, el dios de la riquezas, Dios Padre, abogado de la tierra. El
cuarto, Luzucui, es el dios de maizyla comida. El quinto, Leraa Huila,
es el dios de los muertos que estan en el infierno o inframundo. La
sexta, Nohuichana, que es la diosa de los rios, del pescado, las paridas
y las prefiadas, la Virgen y declara ser mujer de Cosana. El séptimo es
Lexee, el dios de los brujos y los ladrones, suefios, aglieros y suertes.
El octavo es Nonachi, el dios (diosa) de la enfermedad, la salud y
asuntos varios. EI noveno es Locio, dios de los rayos que envia el agua
para las siembras. La décima es Xonatzi Huilia, diosa de los enfermos
y los muertos, esposa de Leraa Huila. El undécimo es Cosana, dios de
los antepasados, esta en las honduras del agua, a quien se encienden
candelas y queman copal para las cacerias y pescas colectivas; es el
que hizo los montes, arboles y piedras, el duefio del cerro y de los
animales. El duodécimo es Leraa Queche, el dios de las medicinas,
quienhizo atodoslos hombres. LadécimoterceraesLiraa Cuee, diosa
de las medicinas.

En 1957 Heinrich Berlin, en su obra Las antiguas creencias en San
Miguel Sola, Oaxaca, opin6 que el conocimiento religioso, limitado a
los sacerdotes de una religién en decadencia, practicada de manera
subyacente, exhibia la falta de un conocimiento exacto por parte de
los declarantes en el juicio. Muestra la dualidad de dos metafisicas en
una cosmovision englobante, tendiente a asociar sus dioses y sus atri-
buciones con los catolicos.*® No obstante, observé que el valor histori-
co de las declaraciones es insustituible. Es inico e imprescindible en
esta materia.

En los mismos documentos es interesante ver como las autorida-
des de la Republica de Indios mandaban hacer cacerias y pescas
colectivas para sus festejos. En la declaracién de Juan Ramirez se
apunta:

... los dichos gobernador y alcaldes y demas cabezas, envian a los
cazadores de arcabuz de la jurisdiccion, con candelas y copal, a la cum-
bre de un cerro que esta alli, el mas alto de todos, en cuya cumbre hay
un mogote, a manera de peafia, redondo, para que en dicho lugar

4% Heinrich Berlin, Las antiguas creencias en San Miguel Sola, Oaxaca, México,
Hamburg, Museums Fur Vélkerkunde und Vorgeschichte, 1957, pp. 8-15.
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enciendan dichas candelas al dios Nosaguelaa, el sefior de los venados,
que segun tradicion antigua es uno de los dioses de su gentilidad, y que
en aquél nacid y alli tiene su asiento y esta como en su tribunal, para
que como sefior de los venados les dé ventura de que cacen algunosy que
los libre de picaduras de culebras ponzofiosas...*’

El texto continua:

...luego tienden las redes y todos juntos prometen encender una candela
de cera delante de cada venado que cogieren y sahumarle las narices
y cabeza con cantidad de copal y echarles pulque en la boca... lo traen
a la comunidad de San Francisco donde cumplen la promesa... y
descuartizados los dichos venados les sacan los lomos de adentroy los
reparten entre todos los que alli se hallan, la cual dicha carne luego
al instante la comen cruda; y todo lo que declarado tiene, hacen asi
mismo, por mandado de los tequitlatos de los pueblos y barrios,
cuando va uno en particular a las dichas cazas y que este declarante
ha ido con los dichos cabezas 7 u 8 veces y que con los de su barrio mas
de 40 veces...*®

El obispo de Oaxaca Hevia y Valdés concluyo:

Haze fulminado caussa contra los Gobernadores, Alcaldes, Caziques,
Principales, Alguaciles mayores, y mandones de dicha jurisdiccion,
que actualmente son, y han sido en tiempos passados, sobre que cuando
van al Rio & pescar truchas mandan a las cabezas de los Pueblos y
Barrios, que prevengan candelas de cera, y incienso de la tierra... esta
conclussa esta caussa definitivamente para sentenciar, y los reos con-
victosenel delicto, que han confesado mediante su defenssor, con muestra
de arrepentimiento, téngola remitida por Auto a Vuestra Sefioria Ilus-
trissima, para que sea servido de verla y determinarla.*®

El proceso versa sobre otros testimonios como el ciclo de vida
del individuo y sus préactica en el nacimiento, el matrimonio, lavida

47 lbidem, p. 37.
48 |bidem, p. 38.
4 Balsalobre, op. cit., p. 241.
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diaria y festiva, las enfermedades y la muerte. También de como se
regian por el calendario en laagricultura, lacaza, la pescay el comercio.
Asimismo, de la intervencién de los sacerdotes indios en multiples
asuntos como: augurios, presagios, suefios, robos, pérdidas, catastro-
fes, prisiones, la construccién de una casa nueva, mandar decir misa,
dar limosnas, tener buena fortuna y riqueza. De igual forma, el de-
sempefio de los rituales y el conocimiento del canon del culto en la
préactica de sacrificios de animales, ayunos, penitencias, ofrendas,
promesasy oraculos. Los dias del afio estaban dedicados a una deidad,
buena, mala o indiferente y las festividades se ajustaban al ciclo anual
de la produccion de bienes, con el fin de propiciar la abundancia y
el bienestar social. El afio festivo se organizaba en torno a las prin-
cipales actividades agricolas, el ceremonial catlico complementaba
el modelo ejemplar de actuacién social inscrito en la cosmovision
tradicional.*®

Concepcion conjetural del esquema primordial de sociedad y cosmovision
Entre los zapotecos del valle de Oaxaca el dios supremo del panteén
fue Coqui Xee, registrado por fray Juan de Cérdova como el dios
infinito y sin principio creador de todo lo creado e increado.® Las
ideas filosoficas que lo caracterizaron fueron lainfinitudy lacreacién
de todo, de la unidad absoluta. Asimismo, de la temporalidad y atem-
poralidad o eternidad en un sentido arquetipico. En la variante de
Sola de Vega fue el dios Trece quien regia a las demas deidades del
calendario representativo de su cosmovision.

El eterno devenir del cosmos, repetido en ciclos anuales, regis-
trado en el calendario, fue divinizado atribuyendo a cada lapso una
advocacion del mismo dios en su diversa manifestacion temporal.
Cadaunadeellasrepresentabalacreacion universal en su permanente
transformacion que daba paso al movimiento perpetuo. En mi opi-
nion, este dios simbolizaba las trece apariciones de la luna durante el

%0 Berlin, op.cit., passim. Cfr. Mlinch, «Los presagios entre los grupos indigenas
del istmo de Tehuantepec», Investigaciones recientes en el area maya. XVII Mesa
Redonda de la Sociedad Mexicana de Antropologia, San Cristdbal las Casas,
Chiapas,1981, 111, pp. 439-440.

51 Juan de Cordova. Vocabulario castellano-zapoteco, México, INAH, 1942
(Biblioteca Linguistica Mexicana), p. 141. Cfr. Alcina, Calendario y religion..., p. 97.
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ciclo anual, de manera semejante al dios Trece Conejo de los totona-
cosdel Tajin.5? De la Luna partia toda laconcepcion cosmogoénica de
los zapotecos, cuyarepeticion ciclicaen el afio solar dio lugar alaidea
de unsolo dios con trece caracteristicas diferenciadas en la sucesion
del tiempo. Reitero laidea de que las trecenas dieron origen a la teo-
gonia zapoteca como antepasados divinizados que regian el tiempo;
en especial, el Sol y la Luna regidores del diay la noche, laluzy la
sombra, pareja creadora de la que derivan todas las demas deidades.

En abstracto, el sefior de la energia, el que mueve el mundo,
Coqui Xee, representado materialmente como el temblor de la tierra,
se describe como un dios inmanente, infinito y sin principio que por
si mismo es el creador de todas sus manifestaciones propias de
continuidad y cambio. Encontré su representacion en el llamado
Escriba de Cuilapa, adolescente con dientes de conejo, con el nu-
meral trece sefialado dos veces en su tocado y en el pecho cuyos
signos dan la impresion del fluir universal y un tecpatl o piedra de
pedernal flotando sobre dos troncos en su pecho.>® En este contexto
lapiedra, latierra, estariaen el corazon del universo antropomorfizado.
Por otra parte, en la misma representacion el corazon del hombre se
encuentra cosmizado.

Otra de sus representaciones fue el jaguar, simbolo de la oscuri-
dad inconmensurable, dios de la noche, de las cuevas, del interior de
latierra, el creador de los rayosy los terremotos. Se creia que los jagua-
res trataban de tragarse al Sol durante los eclipses.> Este era el dios
atlantico que movia al mundo, tenia culto especial en Tehuantepec
y se le veneraba particularmente en el Cerro del Tigre. En la década
de los ochenta encontré que actualmente el Xuaana (de Xu temblor
y namano), «el que tiene el poder en lamano», es el funcionario con
autoridad maxima que encabeza la organizacion del gobierno tradi-
cional indigenaen cadaunode los barriosen laciudad de Tehuantepec.

El dios Trece, Coqui Xee 0 xuu, temblor o poder, fue el creador
delaprimeraparejade antepasados. La parejacreadorade dioses, de

52 Miinch, «La teogonia zapoteca y sus vestigios en Tehuantepec», Anales de
Antropologia, XX, México, 1A, UNAM, 1989, pp. 45, 50.

52 lhidem, p. 48

% Covarrubias, op.cit., pp. 111-112. Cfr. Munch, Historia y cultura de los mixes,
México, 1A, UNAM, 1996, pp. 46-47.
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acuerdo con la tradicion solteca fueron Cosana y Nohuichana, que
simbolizaron la capacidad germinativa o generadora de los hombres
y los animales. Cosana fue considerado como el dios de los antepa-
sados, el sefior de lamultiplicacion. El y su esposa fueron los primeros
vivos. En sintesis fue el matrimonio del cual descienden todas las ge-
neraciones, los iniciadores de la vida, la familia, la sociedad y del
gentilicio Zaa.

El dios viejo Cosaana se encuentra relacionado con el fuego, las
honduras del agua y el firmamento, es el multiplicador de las gene-
raciones, en especial de los hombres y los venados, patrono de los
cazadores y pescadores. Durante la Colonia patrocinaba las cacerias
y pescas colectivas para las fiestas. En Lambityeco aparece con el nom-
bre calendarico de Trece Buho junto a su esposa Trece Turquesa,
como pareja inicial en el mundo. Lleva un fémur en la mano y una
bolsa de copal en la cintura. En el Cédice Borbonico hay un simbolismo
semejante, Cipacténatl se encuentra sahumando copal, lleva en la
mano una bolsay un punzoén de hueso para el autosacrificio.®® Esto
nos hace pensar en el sustrato comun de las cosmovisiones mesoame-
ricanas. Burgoa conserva la tradicion de que el dios de Teotitlan del
Valle era una constelacion caida del cielo en forma de ave. Pienso yo,
el dios trece Tecolote o Cosaana. En la estela de Matatlan y en otras de
procedencia desconocida aparece Coqui Xuu simbolizado como el
glifo «C», encima de la pareja inicial del mito de origen. Es de agre-
garse que Cordova registra: chij Cosaana como «tiempo del parto».®

Nohuichana, su esposa Trece Turquesa, fue equiparadaalaVirgen
Maria, abogada de las mujeres, las prefiecesy los partos. En consecuen-
cia, de las comadronas, parteras y los nifios. Duefa del rio y de sus
productos, a la que se le ofrendaban candelas. Relacionada con el fir-
mamentoy lasestrellas, junto con su esposo Cosaanason losiniciadores
del tiempo, los inventores del calendario y del arte adivinatorio
tirando suertesde maiz.*’ Tienensu equivalente en lapaginaveintiuno
del Cédice Borbonico,donde Oxomoco y Cipactonatl son los creadores de

% Francisco del Paso y Troncoso, Descripcion, historia y exposicion del Cédice
Borbdnico, México, Siglo XXI, 1979 (Col. América Nuestra, 21), p. 79. Cfr. Burgoa,
Geogréfica..., I, p. 119.

% Cordova, op. cit., p. 401.

5 Berlin, op. cit., p. 14. Cfr. Alcina, Calendario y religion..., pp. 103-105. Cfr.
Balsalobre, op. cit., p. 238.
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los nueve sefiores de la noche. Entre los aztecas pueden asemejarse
a Omecihuatl y Ometecuhtli; o bien, a Tonacacihuatl y Tonacatecuhtli, los
sefiores de nuestra carne. En Tehuantepec, hasta la fecha, existe el
cargo de los Gusaana, representado por hombres y mujeres, en la
organizacion ceremonial de las festividades. En la tradicion puede
identificarse a Nohuichana con Xunaaxi, la Virgen, la primera mujer,
pristina por su origen.

Por contraste fundamental se encuentran los dioses de lamuerte
Lira Huila y Xona Huilia, se veneraban en ocasion de la enfermedad
y la muerte con multiples ofrendas, especialmente sacrificios de ga-
llinas y copal. Fueron los iniciadores de la muerte. En San Miguel
Sola se echaban suertes con trece maices, en honor de los trece dioses,
si todos quedaban con la cara para abajo era pronéstico de muerte. Si
nueve maices quedan con la cara hacia arriba y cuatro al revés era
presagio de enfermedades, peligros de muerte, desgracias y malos
sucesos. Paraatenuar los presagios de laadivinacion debian ofrendar
alosdioses, sacrificandolesun pollo en el monte, rociaban con su sangre
el copal y después sahumaban. Sus representaciones fueron cualquier
forma de calavera o de huesos, se les veneraba como dioses tutelares
de Mitla, Ocelotepec, Tecuicuilco, Huitzo, Coatlany Tlacolula,*® En
Coatlan se les llamé Benelaba y Belachina, tradicién que concuerda con
la de Tehuantepec, donde hasta la fecha se nombra a los demonios
biniyaba. Voz compuesta de bini, gente y yaba, maldad; significa gente
malvada o perversa del inframundo o infierno.

En nuestro tiempo, Xonaxi Queculla, Xonaxi Huilia o Belachina
esta presente en Tehuantepec como La Llorona, diosa de la muerte
y la lujuria. Etimol6égicamente de: bela, carne, chi red, na sefiora. La
sefiora de lared de la carne; su papel en la tradicion oral esta presente
en la etnografia moderna en muchas regiones de Oaxaca y Chiapas.
Entre los zapotecos de la sierray los mixes es la Matlacihua, o mujer
de la red. Por lo general, se aparece a los hombres como una bella
mujer para enamorarlos y atraerlos hacia afuera del pueblo, en un
lugar apartado junto al pantedn se transformaen esqueletoy mata de
espanto a sus seducidos. Simboliza que el amor a laviday la belleza
irremediablemente lleva a su conclusion.

% Mlnch, «La teogonia...”, pp. 48-49, 59. Cfr. Acufa, op.cit., II, p. 260. Vid.
Apéndice 6.
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Otra pareja semejante a los gemelos varones, Quetzalcéatl y
Tezcatlipoca, puede identificarse con Coquela, dios de la tierra, de las
riquezasy lasuerte. Patrociné la buenafortuna, el éxito en el comercio
y los viajes dichosos. Sacerdote por excelencia fue emblema de in-
mortalidad y resurreccién. Asociado al Sol. Los soltecos lo identifica-
ron con Dios Padre y Jesucristo. Por alguna razén que desconozco,
los espafioles lo identificaron con la Virgen Maria. Asi lo encontramos
entre los chatinos en el Santuario de Juquila o Coguela. De igual forma,
con la Virgen de Guadalupe y Quetzalcéatl en México. Quiza fue por
su significado de abundancia de la naturaleza y por la serpiente,
simbolos que comparten ambasiconografias, lacristianaylaindigena.
En la tradicion tehuana es el gran sacerdote Guedxe.

Lexee, el otro hermano gemelo por contrapartida simbdlica, fue
el diosde los brujos, suefios, agiieros, suertesy de los ladrones. Abogado
de las miserias, desventuras y desdichas en el mundo. También se le
atribuyeron lostemblores de tierra. En lasconcepciones de Tehuante-
pec se encuentra ligado a la Luna, como el conejo habilidoso y cho-
carrero llamado Lexu.

Por reduplicacion simbdlica esta pareja de gemelos dio origen
al Sol y la Luna. Copijcha, el Sol, fue patrono de los cazadores de ve-
nadosy los pescadores. Abogado principal de laguerray las conquistas.
Puede equipararse con Tonatiuh entre los aztecas del siglo xvi. En
Tehuantepec, nombrado Gubidya, se le atribuye la resurreccion de la
naturaleza, la vida, los placeres y las artes. El Chagola, derivado del
Gubidyagola, el que engrandece, el que hace abundar, es el cargo de
los casamenteros, heredado de padres a hijos. Fungen como embaja-
dores que convencen a las familias por su don de saber hablar. Son
expertos en todos los requisitos del matrimonio y el dia de la boda
religiosa, después del sacerdote catdlico, casan y bendicen a los novios
de acuerdo con la tradicion zapoteca.

La Luna fue diosa de la fertilidad, de las mujeres, de los nifios,
las curanderas y, en general, del ciclo de vida del individuo. Regia
en la concepcién, el parto, las bodas y la muerte. Se equiparé con la
Virgen Maria; fue objeto de gran devocién y culto generalizado bajo
multiples designaciones. En Tehuantepec subsiste como Beu, la Lu-
na, sentido figurado del mes y la cuenta del tiempo. Da origen a
numerosas festividades en los Dxibeus o Recibimientos del primer dia
del mes, llamados por los espafioles calendas. Es emblema de la mu-
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jer, las floresy el baile que caracterizan a las tehuanas y a todas las del
Istmo.

El dios principal de los campesinos fue el rayo, Cocijo, Gocio, Guci
y muchas designaciones mas. En la tradicion de Tehuantepec es equi-
valente de Gusi Xoo, tiempo, temblor-poder-movimiento, variante de
Cocijo en el habla del valle de Oaxaca. El rey de la tierra, el creador
de lalluvia, el duefio, el dios de la lluvia fue el patrono de los cultivos
ytodo tipo de comida. Globalizé los atributos de las demés deidades.
Segun Alfonso Caso, a Cocijo se le representaba en el tocado como
Trece FloryUno Tigre. Simbolizaba el afioy las edades. En laColonia
se celebraron grandes fiestas transferidas bajo la advocacion de nu-
merosos santos catdlicos. Su esposa puede ser caracterizada como la
diosa principal de la fertilidad. En Tehuantepec esta pareja sagra-
daes laque representan y asumen los mayordomos. EI matrimonio de
mayordomos es el ejemplo del autosacrificio, la entrega a los demas
y el servicio al pueblo para continuar la tradicion.

Finalmente, se encuentra otra pareja dedicada a patrocinar la
salud, a curar las enfermedades, el cultivo de las plantas medicinales
yalucinantes, los partosy lacuranderia. Puede apreciarse un concepto
semejante a Xochipilli y Xochiquetzal en las tradiciones del centro de
México, donde aparecen como deidades del canto, la musica y la
danza. En los documentos de Sola fueron Lira Cuee y Lira Queche. En
Tehuantepec Guedxe significa sacerdote, el término es atribuido a los
sacerdotes catélicos. En el valle de Oaxaca aparece como Quiabelagayo,
Cinco Flor o Macuilxéchitl. Pienso que tuvo dedicados cinco tiempos
en el calendario: Cocij piye cogaa, tiempo de secas o inicio del calendario;
Cocij coga, tiempo de agua y viento; Cocij yoocho, tiempo de enfer-
medades y miserias; Cocij cog lapa, tiempo de cosechas o mieses; Cocij
piye chij, tiempo santo o de fiesta. Las cinco flores de su pectoral
aluden a estos periodos de 73 dias o un afio de 365.%° El glifo Cinco
Flor es la representacion rectangular de la Tierra y las estaciones
anuales ampliadas a las cinco edades de la creacion.

Puede resumirse gue la teogonia estuvo formada por un dios
eterno, creador de un matrimonio arquetipico que dio origen a la
humanidad, dos parejas de gemelosy otras tres mas que representaron
los atributos divinos y humanos de la creacion. Los dioses, como los

% Cordova, op.cit.,p. 401. Cfr. Minch, «La teogonia...”, pp. 47, 56-57.
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hombres, derivaron filialmente uno del otro de una deidad inefable,
de tal manera que sus atributos fueron compartidos haciendo dificil
distinguir su peculiaridad. La serie de dioses alude a conceptos re-
ferentes a la multiplicidad de la unidad y a la unidad de la variedad.
En esta concepcion de la unidad esencial y su diversificacion feno-
ménica todo concurre a un mismo fin, la alianza de cuanto existe a
pesar de estar separado. El individuo y la sociedad son emblema de
dicho principio.

En esta dimension se deifico el espiritu del universo, como hilo
mistico de lavida, como el vinculo que hizo corresponder a cada una
de sus partes. Lateogoniaera parte de laimagen del mundo por cuya
mediacion los individuos representaban su propio ser. En este marco
de existencia el sentido final de la cosmovision fue guardar el orden
social y hacer fiestas. En el presente las autoridades tradicionales, sin
saberlo, reproducen las raices del modelo ejemplar de familia, socie-
dad y cultura, vista ésta como el Alma del Mundo, heredada de la
historia y sus transformaciones al paso de los siglos.






LA UNION DE LAS TRADICIONES FESTIVAS

NOTICIAS SOBRE EL ORIGEN INDIGENA
DEL MUNICIPIO NOVOHISPANO

La arqueologia

En la época prehispénica el barrio o calpulli fue la unidad de orga-
nizacion social de los pueblos y ciudades. El barrio zapoteco tiene
raices muy antiguas en el desarrollo de la civilizacibn mesoamericana.
Doscientos afios antes de la era cristiana ya se encontraba presente en
la ciudad de Teotihuacan, de cuyos vestigios arqueolégicos se induce
gue tuvo una influencia importante en la economia, la miliciay la re-
ligidén. El barrio oaxaquefio se ha descubierto junto a la gran plaza
del mercado. Los materiales arqueoldgicos de Monte Alban 11y llla
muestran interrelacién social de ambas culturas, ligadas por la mi-
gracion y la coexistencia pacifica.! También es evidente el conser-
vadurismo de la identidad zapoteca fuera de su lugar de origen, asi
como su capacidad de relacion. Durante laépoca Clasica los oaxaque-
fios tuvieron ligas con laregion de Tula. Su permanencia prolongada
se finco en la fusidn bioldgicay cultural. Posiblemente la afinidad se
debid a que losteotihuacanos hablaban unalenguade lafamilia macro
otomangue cercana al zapoteco.

Laformaciéndelbarrio urbano puede entenderse porsu funcion
productivaycomercial; lacual se extendid arelacionesde intercambio
mucho mas amplias en otros 6rdenes de la cultura. En general, los oaxa-
quefios eran gente trabajadora, relacionada con la élite de dirigentes
teotihuacanos que dejé muestras de lujo y suntuosidad en su manera
de vivir. Es de destacarse su actividad artesanal, crearon talleres para

! Evelyn Rattray, «Los barrios fordneos de Teotihuacan», Teotihuacan, nuevos
datos, nuevas sintesis, nuevos problemas,México, 11A, UNAM, 1987 (Serie Antropoldgica,
72), pp. 244, 253-258.
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la produccion de: ceramica, artefactos de obsidiana, hueso, concha,
cesteria, tejidoy espejos de pirita. Asuvez, importaron muchos objetos
hechos con barros de Oaxaca. Por la construccién arquitectonica de
lascasasy la ubicacion de las cocinas, se ha inferido que existian linajes
de parientes dedicados al mismo oficio. También se especializaron
en laprestacion de servicios paralareligion, laguerra, laagricultura,
la construccion, el transporte y para el trafico de sal, algodén, tabaco,
tintes y comidas.

Desde el comienzo de nuestra era, los oaxaquefios procedentes
de Monte Alban difundieron su cultura. Los restos arqueoldgicos de
filiacion zapoteca sacan a la luz muchos de sus rituales funerarios,
entre ellos se encuentran: tumbas cruciformes con camaras y nichos
adosados, urnas del dios Cocijo y la representacién simbdlica del afio;
asimismo, la parafernalia material de los eventos civicos y religiosos. En
excavaciones recientes se han encontrado alrededor de doscientos
entierros de sacrificados que presentan rasgos zapotecos, asocia-
dos con rituales de regeneracion del tiempo, las estaciones y la vida
humana. Laiconografiaexhibe la presenciade antiguas concepciones
sobre laviday la muerte. Las principales fiestas fueron dedicadas al
cambio de las estaciones, sefialado por las deidades del calendario.
En especial, solemnizaron la festividad del Afio Nuevo.?

Los zapotecos fueron militares y comerciantes por excelencia,
tanto asi que su nombre deriva de Zaa, gentilicio del grupo étnico,
cuyo significado es nube; se puede inferir que se autodesignaban como
gente de las nubes o rayos. Los mexicanos nahuatizaron el gentilicio
poniéndole la voz poxtecatl, para nombrarlos comerciantes Zaa. A la
llegada de los espafioles se les cambi6 de zapoxtecos a zapotecos. Su
forma de gobierno tenia una sélida base comunitaria y guerrera; la
cual permiti6 la existencia de ciudades fortificadas como Guiengo-
la, con grandes dificultades de organizacién defensiva y abasto de
viveres.

Por los registros historicos sabemos que la sociedad estaba for-
mada en el nivel superior, a grandes rasgos, por guerreros, sacer-
dotesy comerciantes; mientras que la clase baja estaba integrada por
los campesinos, pescadores, cazadores y artesanos. Los aguerridos

2Bernd Fahmel Beyer, Enel cruce de caminos: bases de la relacion entre Monte Alban
y Teotihuacan, México, 11A, UNAM, 1995, pp. 5-7, 18, 20-25.
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comerciantes tuvieron un rango social superior al de los campesinos,
fueron un estamento de clase alta, sus actividades abarcaron el mer-
cado de telas, instrumentos tecnoldgicos, abastos y servicios. Hacian
donaciones convencionales como pago a los sefiores locales, se dispu-
taron las rutas comerciales con otros grupos; en ocasiones llegaron
al pillaje. Hacian peregrinaciones aparejadas al comercio en las
plazas regionales o santuarios religiosos de México y Centroamérica.
Los comerciantes redistribuian las mercancias provenientes del
tributo local y las del comercio exterior; destinaron sus ganancias a
lacomunidad. En general, organizaban fiestas con ceremonias solem-
nes, llenas de rituales suntuosos que culminaban en espléndidos ban-
guetes, prolongados en los dias de la tornafiesta. La redistribucion
comunitaria de bienesy servicios se hacia por obligacion, como tributo
al pueblo; con ella se alcanzaba rango y reconocimiento publico, ho-
nores, dignidad y renombre.2Reiterando, laorganizacién por barriosen
los pueblosy ciudades ha permitido lacontinuidad de diversos aspectos
de la cultura zapoteca desde tiempos remotos hasta nuestros dias.

La Etnohistoria

Indirectamente sabemos por las fuentes de los cronistas espafio-
les que durante la época prehispanica los barrios estaban integra-
dos por conjuntos de familias emparentadas de forma ancestral,
todas ellas conocidas entre si; formaban linajes que tenian derecho
a beneficiarse de las tierras y los demas recursos de la localidad. To-
do hombre casado estaba obligado a tributar en especie o en servicio
para el mantenimiento de las instituciones.* Los pueblos tenian
tierras destinadas a los nobles, los palaciosy los templos; todas ellas
labradas con trabajo comunitario de los vecinos. Existieron activi-
dades de servicio al pueblo, como la pescay la caza, dirigidas por las

3 Pedro Carrasco, «The civil-religious hierarchy in mesoamerican communi-
ties: prehispanic background and colonial development», American Anthropologist,
63, UsA, 1961 (The bobbs merrie reprint series in the social scienses, 28). Cfr.
Minch, «La religiosidad indigena en el obispado de Oaxaca durante la Coloniay
sus vestigios en Tehuantepec», Anales de Antropologia, X1X, México, 1A, UNAM, 1982,
pp. 185-205, 198-199.

4 Charles Gibson, Los aztecas bajo el dominio espafiol (1519-1810), México, Siglo
XXI, 1967, pp. [196]-197, [263]-267.
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autoridades para el disfrute comun. En los barrios habia: campesi-
nos, pescadores, cazadores, artesanos, militares, sacerdotes, comer-
ciantes, maestros, orfebres, escultores, sastres, tejedores, alfareros,
albafiles, talladores de madera o de piedray curtidores que aporta-
ban en producto o servicio al pueblo.®

El gobierno del reino zapoteco estaba presidido por el rey y un
Concejo, donde todosopinaban sobre los diferentes asuntos. Algunas
decisiones se tomaban en publico esgrimiendo argumentos en proy
en contra; después del debate se llegaba a un acuerdo. El rey tomaba
parecer con determinacidn propia. Los cargos civiles, religiosos y mili-
tares no estaban diferenciados, se obtenian por herenciay distincion
en la propia actividad.

En los templos se reunian los del Concejo o Ayuntamiento de
funcionarios dedicados al servicio civil y religioso, el cual estaba bajo
ladireccion de un sacerdote vitalicio que tenia a su cargo la adminis-
traciéon del culto y la ensefianza de la juventud. Estos ayuntamientos
tuvieron numerosas dignidadesy cargos honrosos de gente diputada,
elegida u ofrecida voluntariamente, con funciones de por vida o por
un afo. Por lo general era un anciano sabio con atribuciones religio-
sas, militares, educativas y directivas quien dirigia el barrio, su come-
tido principal era organizar la produccion de bienes y servicios para
el mantenimiento de las institucionesy el disfrute comun durante las
fiestas. Este dirigente de edad, respeto y dignidad reconocidos podia
0 no estar emparentado con el rey. Los representantes del ejercicio
anterior pasaban a ser los integrantes del cuerpo de principales, fun-
cionarios constituidosen un Concejo de nobles o ancianos paradirigir
a los nuevos desde la cima de la organizacion ceremonial.

En Tehuantepec, losdirigentesde los barrios fueron los Xuaanas,
quienes acordaban en la casa comunal o templo todos los asuntos de
organizacion social. El primer registro escrito que tenemos de ellos
es el Plano jeroglifico de Santiago Guevea, fechado el primero de junio
de 1540 y copiado posteriormente en 1892, publicado por Eduard

5 Marina Anguiano y Matilde Chapa, «Estratificacion social en Tlaxcala
durante el siglo xvi», Pedro Carrasco et al., Estratificacion social en la Mesoamérica
prehispanica, México, CISINAH, 1976, pp. 118-154. Cfr. Anguiano, Padrones de Tlaxcala
del siglo xv1y padrén de nobles de Ocotelolco, México, ClESAS, 1987 (Col. Documentos,1),
pp. 28-30.



LA UNION DE LAS TRADICIONES FESTIVAS 51

Seler.® Agqui se encuentra la dinastia de los nobles de Tehuantepec,
procedentes de Zaachila, aparecen cuatro militares con sus escudos
y armas de guerra, entre los cuales estan: Xuaana Nece y Xuaana Bechecha.

Todo jefe de familia tenia la obligacién de servir a su barrio o
pueblo en la organizacion ceremonial ejerciendo un cargo; el fieste-
ro o sacrificante que ofrecia el gran banquete ritual contaba con el
apoyo colectivo de su barrio, organizado por funcionarios menores
que se ocupaban en aportar su trabajo especializado. Los jovenes se
educabanenel templo del barrio, eran mandadosatraer floresy lefia
a lugares lejanos; mientras, las muchachas servian en el templo a los
sacerdotes antes de casarse. Los jovenes de diferentes sexos atendian
las necesidades menores de la milicia, el sacerdocio y el culto.

Los antiguos zapotecos de Tehuantepec no tuvieron grandes
diferencias sociales con respecto a la riqueza, la acumulacién par-
ticular estaba altamente sancionada civil y religiosamente; por lo
general, fue norma redistribuir en fiestas los excedentes entre los
vecinosde lalocalidad, todos unidos con fuertes nexos de parentesco
consanguineo, afin o ritual. La estructura del sistema de cargos quedé
subordinada al poder virreinal y fue remodelada de acuerdo con las
nuevas reglas. Si bien algunos cargos sacerdotalesy militares se descon-
tinuaron, la funcidén de otros permanecié sujeta al afio de ejercicio
ceremonial. Es de mencionarse que algunos cargos heredados de por
vida en latradicién prehispanica, durante la Colonia pasaron a desem-
pefarse por eleccion popular o compra por un afo.

La integracion progresiva al gobierno colonial ocasioné que el
sistema de cargos civilesy religiosos de tradicion indigena conservara su
mayor expresion en la celebracién de las fiestas. Quienes las ofrecian
siguieron obteniendo rangos de autoridad en la sociedad local
para seguir con la tradicion. Este fue el antecedente englobado en el
sistema de mayordomias para la celebracion del culto a sus deidades
antiguas mimetizadas en los nuevos santos; esta innovacion alcanzo
un desarrollo generalizado. Reafirma la estructurasocial y lacosmovi-
sion tradicional al refuncionalizar la celebracion de fiestas. El antiguo
gobierno indigena permed la nueva estructura de la Republica de
Indios.

¢ Eduard Seler, Plano jeroglifico de Santiago Guevea, México, Guchachi Reza,
1986, pp. 26-27.
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El sistema de mayordomias cumplié con la funcién de dar co-
hesion por localidad e identidad en la tradicion ancestral por barrio,
pueblo o region. La organizacion ceremonial no s6lo funcioné para
un pueblo en particular, sino para un conjunto de pueblos en peque-
fias regiones geograficas donde existieron fuertes nexos de integra-
cién sociopolitica, presentes en las rebeliones indigenas durante la
Colonia. Esta fue la respuesta a la politica de dominacion que pre-
tendid desvincular las regiones indigenas para reducirlas a la nueva
relacion de pueblos sujetos a una cabecera administrativa. En el fondo
la tradicidn festiva unida a los sistemas de cargos publicos conformé
un sustrato de resistencia comudn a la opresion.

Las festividades originarias
En opinion de fray Bernardino de Sahagun, los mexicanos llamaban
calpullis, casas comunales de oracidn a las parroquias o iglesias de
barrios; en ellas se recogian para ayunar y hacer penitencia todos los
principalesy oficiales de laRepublicacuando hacian lasvigilias de las
fiestas.” También se llamé calpixcalli, o casa de los mayordomos, al
lugar donde se juntaban los funcionarios que administraban los
bienesyservicios del sefior; cada uno traia la cuenta de los tributos
gue tenia a su cargo y el cuidado de todo género de mercancias y
esclavos. A todos los viejos principales ahi reunidos se les llamaba
calpulleque; entre los recolectores de tributos estaban los calpixque, los
teopixques y los mandones que tenian a cargo los barrios. Asimismo,
ahi se veneraba a las deidades indigenas y a los bastones con que ca-
minaban los comerciantes, considerados la imagen misma del dios
del comercio, simbolo de poder, riqueza y ayuda sobrenatural.? El
templo tenia un patio con una gran enramada, cercado con arcos
adornados de flores, plantasy plumas; a semejanza del cielo, del techo
colgaban animales, frutas y otros regalos festivos. En ellos se hacian
grandes ceremonias religiosas, danzas misticas, bailes, representa-
ciones teatrales o entremeses, sumamente divertidos y graciosos.
Cada barrio tenia su dios tutelar, sus dias festivos, templo,
cuartel y bandera. Habia un gran nimero de funcionarios vitalicios

"Bernardino de Sahagun, Historia general de las cosas de Nueva Espafia, México,
Atenea, 1946, 2 vols.,I, pp. 55, 257.
8 lbidem, p. 53.
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y otro de los elegidos cada afio, a cuyo cargo estaba la obligaciéon de
organizar y aportar todo lo necesario para el mantenimiento de las
instituciones. Todos intervenian en la celebracion de fiestas en el
templo del barrio, en los oratorios de las casas particulares y ermitas.
Se hacian grandes convites, con danzas, cantos, banquetes con bebida
y consumo de psicoactivos acostumbrados en el hilo secuencial de sus
rituales colectivos.

El sefior de la fiesta llevaba la imagen de su antepasado comun
o dios, desde el templo hasta su casa, en procesién acompafiado por
los sacerdotes y la gente del pueblo; la ponia con reverencia, en su
adoratorio familiar y le hacia las ofrendas acostumbradas en el gran
convite. Previamente se hacian ceremonias de purificaciony ofrecian
a lasimagenes de sus dioses, de diay de noche, sahumerios de copal,
hule, comida, tabaco y bebidas para pedirles proteccion y ayuda. En
sus momentos de necesidad hacian promesas, juramentos y votos,
ofreciéndose para hacer las fiestas, cumplir con las deidades y con los
hombres, crearse un mejor ambiente, aceptacion, prestigio y rango.
Sahagun nosdice que el diosse lesapareciaen suefios parareprender
a los que no cumplian satisfactoriamente con su compromiso. Du-
rante las fiestas, magicamente ensuciaba los alimentos y bebidas,
atragantaba y provocaba tropezones, causaba accidentes para dar
penaalos convidadosy deshonraal sefior del convite, por no haber
cumplido bien con los requisitos establecidos en el canon del
ceremonial.®

En la Relacion de las sesiones del canto, publicada por Angel Maria
Garibay, se registran costumbres de los comerciantes aztecas del siglo
XVI, las cuales tienen algunas semejanzas sorprendentes con la etno-
grafiamodernade los zapotecos del Istmo, como después se dara cuenta
el lector. Unicamente entresacaré algunos parrafos que resultan de
interés para la comparacion con el presente.

[Entre los motivos del donante o mayordomo sefiala:] El que hacia
festejos con canto, cuando sus bienes, su posesion eran muchos, ya
veia su prosperidad, su riqueza; ya le habia favorecido nuestro sefior.
Entonces se pone a reflexionar, dice: “He aqui: me ha favorecido
nuestro sefior, el duefio del mundo, el que se halla cercay junto a todo

9 lbidem, pp. 45-46.
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con su provision, sus bienes su riqueza. Pues no he de despreciar a los
viejos y a las viejas sin ayuda, a los sefiores traficantes ancianos, a
los sefiores traficantes jefes, padres y madres nuestros. Y aun a uno
0 a dos que se hallan en aprieto de bienes, personas sin ayuda, mis
parientes y allegados. jVoy a reunirlos en uno, voy a darles a conocer
mi cara!” 1

[El texto prosigue sobre los preparativos:] Y cuando asi ha
hablado, luego hace distribucion de sus bienes, de sus riquezas con
que haga tener presente lo que se va a necesitar para gastarlo; lo que
se va a necesitar: primeramente lo consigue: cacao de varias clases,
vainilla, tabaco, gallinas, cazuelas para mole, canastas, escudillas
o cazuelas de barro, lefia o cafia combustible que tiene que arder, con
que se cuezan los pastelillos de masa de maiz [tamales] al vapor: todo
lo va llevando a su casa. Luego prepara el mole para la gente; da a
conocer a los vigjos y viejas y a todos los que se propone ayudar, y a los
cantores, que han de ser siete, que han de dar canto que oir a los convi-
dados. Primeramente escoge personas diestras, educadas, conocedo-
ras de los modos de vida, de pies experimentados, no de pies torpes;
muy respetuosas, de buen hablar, limpios, de trato social. Esos eran
los que se escogian; alli no se necesitaba puramente mocetones; mas
bien, capitanes, jefes de guerra, varones formales.*

[El relato de los comerciantes menciona los cargos en las fiestas:]
Ellos repartian, por sus manos se distribuian las flores, el tabaco, la co-
mida, el chocolate y eran los que iban a encontrar a la gente y la metian
acasay la colocaban en sus asientos. En esta manera hacian su oficio,
al dar el tabaco, en su mano derecha sostenian el tabaco: el modo en
que los tomaba era alli a la mitad de la cafia, donde era apretada y
no en la cafia misma. Decia: “Sefior mio: aqui esta tu cafiita”. Luego
el invitado venia a tomarla para si, la colocaba entre sus dedos: en
esta forma fumaba; significaba el lanza-dardos, o el pasador, armas
de guerra, cosa de hombres. Esta era la formaen que honraban a los
sefiores, en cuanto a los que seguian, todo era en cazuelas de barro.*?

10 Angel Maria Garibay K., Vida econémica de Tenochtitlan, 1 Pochtecayotl (arte de
traficar), México, I11H, UNAM, 1995 (Cultura Nahuatl, fuentes,3), p. [91].

1 lbidem, p. 93.

2 1hidem, p. 97.
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[En relacion con las esposas de los principales refiere:]Y las
mujeres van llevando cada una maiz desgranado en sendos cestillos;
colocados sobre suhombro lo llevan. Decian: “j Tamales dispondremos!”
Pues cuando han entrado a donde se van a detener en reserva, entran
al departamento de las mujeres que esperan a la gente. Se estan en la
fila junto a los pilares: alli les van dando su maiz desgranado. En
seguida los sientan en esteras. Luego les dan de comer. Y cuando ya
han comido no les daban cacao, sino atole, muy delgado: las tazas en
que les daban eran de estilo de traficantes, con pinturas blancas. En
esta forma hacian: en primer lugar las mujeres hacian entrega de
mantas: cada unatraia consigo una manta de fibra de maguey. Hace
donacion a quien ha de cantar. Por esta razon se entregaban.

[Sobre los dias de fiesta seguida agrega:] Y cuando ha llegado
a fin su festin, cuando se ha hecho la comida, aun al dia siguiente
otra vez hay comida, hay bebida, se dan cafias de tabaco, se dan flores
a las gentes. Solamente gente seleccionada llama él, beben y comen.
Pero cuando ya no queda nada de flores, tabaco, comida, cacao, cuando
es la tornafiesta, con esto veian los viejos que ya no tendra suerte, ya
no tendra fortuna el que dio el banquete. En cambio, si quedaron
flores, tabaco, comida, cacao, cestecillos, cazoletas para mole, vasijas
de barro, con esto veian que otra vez ha de suceder que haya invitacion
a banquetes: no se ha acabado. Se ha distribuido la riqueza susten-
tadora de nuestro sefior. Y qué ;por esto te vas a tener en algo? qué,
¢por eso te vas a ensoberbecer? ¢ Toma de prisa (los instrumentos de
tu oficio) métete bajo el baston y el armadillo de la carga.®®

[En la Relacion de la purificacion de gente para el
sacrificio, los informantes de Sahagin nos cuentan:] Entonces se
van a su casa. Y cuando ya han llegado, luego prepara a su sacri-
ficado. Lo cuece. Aparte cuece el maiz en que lo ha de dar a la gente.
Solamente en la superficie ponian un poquito del cuerpo; nada de
chile le agregan, solamente sal: le echaban unas briznas. Podian comerlo
todos los vecinos. Esta es la manera como se comia en otro tiempo
cuando se ofrecian bafiados en la fiesta de la elevacion de banderas.
Y el que tal hacia, el que bafiaba esclavos para el sacrificio, todo el
tiempo que en la tierra vivia otro tanto guardaba la caja sagrada de
su sacrificado. En ella conservaba las ropas y las insignias de sus

13 |bidem, p. 113.
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“bafiados”: todo el aderezo que se dijo ya: capas, pafietes, femorales,
sandalias, faldellines, camisas: en suma todo. Nada se omite: todo lo
guardaban bien para si. Y totalmente el pelo de ellos lo ponian en la
caja sagrada. Y hasta cuando moria el que habia hecho estos sacri-
ficios, sobre su cuerpo se quemaba todo esto.4

Ante la carencia de fuentes esplendorosas como las del centro
de México he proyectado, por su semejanza, los datos permanentes
en la etnografia moderna del Istmo de Tehuantepec sobre los ele-
mentos comunes de la antigua tradicién mexicana. Esto me permite
concatenar algunas secuencias generales de cultura mesoamericana
perfilada hacia la particularidad histérica de Tehuantepec. Mas que
conjeturar por ciertos indicios, me hasido posible identificar la con-
tinuidad de los elementos culturales resultantes de la fusién historica.

El nacimiento de la nueva tradicion festiva
A lo largo de la Colonia la idolatria y la herejia fueron perseguidas
y severamente castigadas, su destruccion y exterminio fue la justifi-
cacion de la conquista y la colonizacién hispanas. La vigencia de la
tradicion religiosa indigena fue un argumento solido para imponer
un colonialismo etnocéntrico que tratd a toda costa de fortalecer el
patrén occidental de culturay erradicar las manifestaciones incompa-
tibles con el modelo de sociedad espafiola. S6lo hasta mediados del
siglo xvi empezo a consolidarse el poder de las autoridades reales 'y
eclesisticas, fue cuando realmente se comenzo a difundir el cristianis-
moyareprimir regularmente lastradiciones locales de espiritualidad.
El 30 de junio de 1546, la Real Audiencia de la Nueva Espafia
expidié unas ordenanzas de gobierno para impedir la continuidad
de las practicas y creencias de la religiosidad indigena. El virrey
Antonio de Mendoza traté de atenuar la violencia y las crueles
experiencias en el enjuiciamiento, castigoy ejecucion de los idolatras.
Entre otras medidas, se dieron las siguientes:

1°Primeramente ordenamos y mandamos que a los indios naturales
de esta Nueva Espafia... se les de a entender, digan y hagan saber
que han de creer y adorar en un solo Dios verdadero, y dejar y olvidar

14 Sahagun, op.cit., I, p. 157.
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los idolos que tenian por sus dioses y adoraciones que hacian a las
piedras, Sol, Luna y papel y a otra cualquiera criatura y que no
hagan ningunos sacrificios ni ofrecimientos a ellos. Con aperci-
bimiento que el que lo contrario hiciere, si fuere cristiano, averiguado
ser verdad o alguna cosa de ello, mandamos: que por la primera le
sean dados luego cien azotes publicamente y le sean cortados los
cabellos; y por la segunda vez, sean traidos ante los dichos nuestro
presidentey oidores, con la informacion que contra él hubierey para
que se proceda contra él, conforme a justicia. Y si no fuere cristiano,
sea preso y luego azotado y llevado ante el guardian o prior o iglesia
mas cercana, donde haya persona eclesiastica, para que por él sea
exhortado e informado de lo que conviene saber para conocer a Dios
Nuestro Sefior y su santa fe catdlica y se salven, y de lo contenido en
este capitulo los dichos gobernadores, alcaldes y alguaciles tengan
muy gran diligencia y cuidado...

2° Item: si alguno no quisiere ser cristiano, que no lo admitan
ni reciban a oficio alguno ni dignidad en el tal pueblo ni en otro, y
si dejare de serlo por tenerlo en poco, dando mal ejemplo a los que lo
son o quisieren ser, que lo azoten y trasquilen, y si contra nuestra
religion cristiana algo dijere o publicare, sea traido preso ante nos con
la informacion, para que sea gravemente castigado...

33° Otrosi: que los naturales de esta Nueva Espafia no hagan
areito de noche [cantos y bailes de sus ceremonias y fiestas] y los que
hicieren de dia no sea estando en misa, la cual han de oir todos los
indios de tal pueblo, estantesy habitantes en él, ni ellostraigan insignias,
ni divisas que representen sus cosas pasadas ni canten los cantores
que solian y acostumbraban en sus tiempos cantar, sino los que les son
o fueren ensefiados por los religiosos, y otros que no sean deshonestos,
S0 pena de cien azotes por cada vez que fueren o pasaren contra el tenor
de lo susodicho...

34° «Item: que los indios naturales no pongan a sus hijos
nombres, divisas, ni sefiales en los vestidos ni cabezas, por donde se
representen que los ofrecen y encomiendan a los demonios, so pena que
sean presos y luego sean dados cien azotes y les sean quitadas dichas
insignias y divisas.®

% Jiménez Rueda, op.cit., pp. 20-21.
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Relata fray Geronimo de Mendieta que le conté el padre Andrés
de OImos como los mexicanos honraban a sus dioses con diversos des-
atinos, fabulas y ficciones, actuandolas en sus fiestas. Las solemniza-
ban con cantares y bailes, porque estos areitos eran su principal
forma de hacer oracion. Hacian las danzas en los templos, los palacios
0 mercados, pocas terminaban sin borracheras, en algunas reunian
a las mozas para cantar y bailar en coro. En ocasiones se hacian el
amor. Antes de la fiesta se autosacrificaban partes del cuerpo con
valor y las aves que ofrecian a sus dioses poco las comian. A sus cauti-
vos o esclavos los vestian y adornaban con las insignias de los mismos
dioses para sacrificarlos.

En alguno de sus areitos representaban el primer dia de la
creacion, con la apariciéon del sol, quien trajo a sus musicos para
hacer fiesta con el huehuetly el teponaxtle. Los mexicanos equiparaban
simbdlicamente al sacrificado con un indio devoto que fue comisio-
nado por Tezcatlipoca, para ir de embajador a la casa del sol, invitarlo
a la fiesta con un cantar melodioso, acompafado de sus musicos e
instrumentos.'® Asi fue en el principio cuando comenzaron a hacer
fiestas a sus dioses. Las diferentes escenificaciones del mito religioso
dieron horror a los europeos. Mendieta propuso la prohibicién de
sus cancionesy bailes antiguos, asi como el uso de insigniasy simbolos
diabdlicos. En 1575, fray Bernardino de Sahagun sefiala que la fiesta
con danzas y cantares misticos, llamada macehualiztli, era «el bosque
de la idolatria que no esta talado».'’

Los indios mezclaron sus costumbres con las cristianas, no les
movia otra devocion que la de sus antiguos dioses. Los adoraban y
reverenciaban, celebrandoles fiestas costosas, ofreciendo banquetes
espléndidos, conservando su organizacién ceremonial; aungue solem-
nizando a los santos catdlicos. Bien supieron adecuar su tradiciéon
festiva a las mayordomias de los nuevos santos. Durdn nos dice en un
parrafo magnifico que concluye en la plegaria:

...hay hoy en dia una diabdlica costumbre entre estos indios... que
andan unos mercadercejos diez y doce y veinte afios, ganando y

1 Gerénimo de Mendieta, Historia eclesiastica indiana, México, Salvador
Chéavez Hayhoe, 1945, I, pp. 83, 86, 107-108.
17 Sahagun, op.cit., I, p. 48.
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recogiendo doscientos y trescientos pesos, y al cabo de todos sus
trabajos y mal comer y trasnochar, sin ningan proposito ni causa
hacen un banquete solemnisimo donde gastan cuanto habian ganado,
y mas lo que de ellos siento, es que al uso antiguo, hacen aquella
memoria para celebrar sus nombres y poner sus personas en dignidad,
y no seria mucho el inconveniente, si no tuviese respeto a guardar al
dia donde se celebraba este idolo, para solemnizarlo, en lo cual Dios
Nuestro Sefior no permita por su infinita bondad y misericordia y
destierre ya de éstos la memoria... y los encamine en su servicio.
Amen. 18

[Lamejor descripcion de cdmo los indios defendieron su tradicion
festiva fusionandola con la catélica es la que nos ofrece el mismo
Duréan:] Digo que es usanza antigua ordenada a comer y beber y
holgar porque en su antigua ley endemoniada cada barrio tenia su
ermita y dios particular como abogado de aquel barrio y el dia de la
fiesta de aquel idolo se convidaban unos a otros para la celebracion
de él y comian y gastaban los del barrio cuanto tenian para que no
faltase y cayesen en falta a la letra, se hace el dia de hoy sin faltar
punto en las solemnidades de los santos. Repréndenme algunos que
para qué condeno lo que ya perdid el objeto del mal y se convirtié en
honra de Dios y de sus santos. Concédanme que nuestro Dios y sus
santos sea bien y que se sirvan de ser honrados con borracheras y
glotonerias y con mil hechos nefandos y abominables que de las tales
fiestas resultan que yo pediré perdén y me conoceré por de malas en-
trafas pero, mientras viere mezclar la ley de Dios con las costumbres
idolatras antiguas, digo que se ofende a Dios y sus Santos y en ello no
reciben servicio ninguno porque aquel dia no oyen misa ninguno de
los del barrio ¢por qué? Porque si hay quinientas personas, todas
quinientas estan ocupadas. Ellas en moler y hacer pan otras en hacer
cacao, etc. Ellosen traer agua, lefia, soplar, atizar el fuego, asar gallinas,
barrer, enramar, componer aposentos, recoger la comida que de casa
en casa se ha hecho, todos para no sentir el trabajo de aquel diaandan
borrachos y si hubiese de contar lo que he visto y entendido y siento,
seria nunca acabar.®
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18 Diego Duran, Historia de las Indias de Nueva Espafia y islas de tierra firme,

México, Editora Nacional, 1951, 2 vols., I, pp. 125-126.

0 Ibidem, p. 266.
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En el momento de la fusién de tradiciones los indios conservaron
lasuya bajo laapariencia del nuevo culto ofrecido a los santos, Duran
manifiesta su recelo:

...eran tan amigos de las fiestas que no perdonaban dia que fuese de
holgar y asi todo el afio se les iba a estos naturales en fiestas, porque
ellos tenian las fiestas de sus principales dioses y diosas, luego tenian
las fiestas que cada principio de mes celebraban, que era de veinte en
veinte dias. Luego celebraban los primeros dias de la semana, de trece
en trece dias, tan entretejidas y continuas que se atropellaban unas
con otras, de donde se entiende y se colige ser esta gente tan haragana
y enemiga del trabajo y tan holgazana y amiga de fiestas y banquetes y
areitos, como vemos... y entiendo verdaderamente no ser a honra de
Dios ni del santo, sino a honra de su sensualidad y de su vientre y su
fin es comer y beber y embeodarse, mero y Ultimo fin de las fiestas
antiguas. Quiero abreviar pero no dejar de decir lo que en el mudar
y dilatar de las fiestas siento porque puede haber engafio y malicia y
supersticion diabélica y fingiendo que para més aparejo quieren que
sea el domingo que viene y para que sea mas solemnizada pero,
adviertan que no lo hacen sino porque el idolo de aquel barrio o la
figura del dia del nacimiento del mandoncillo cae aquel dia y quiere
queelsantoysu idolose solemnicen juntosy que tenga esto apariencia
deverdad... traen tres mil achaquesy mentirasy mirando su calendario
hallaran que aquel dia cae la fiesta del idolo que aquel barrio festejaba
ysantoy idolo va revuelto y es cierto que no miento que he oido semejantes
dias cantares en el areito, unos cantares de Dios y del santo y otros
mezclados de sus metaforas y antiguallas que el demonio que se los en-
sefid sélo las entiende.?°

En la época colonial el afio festivo se organizaba en torno a las
principales actividades agricolas, el ceremonial catdlico se comple-
mentaba con los rituales tradicionales. El afio cristiano no regia del
todo lasactividades sociales. El calendario indigenasiguié regulando
el ciclo de vida del individuo, las actividades sociales y econémicas.

En Tehuantepec las principales fiestas de tradicién prehispanica
fueron las Zaa Guidxi, en que se celebraba el Afio Nuevo de la

20 |hidem, pp. 265-267.
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tradicion zapoteca. Durante la Colonia se pretendié dar mayor
importancia a la celebracion del Afio Nuevo hispano, en que los za-
potecos renovaban sus cargos publicos como oficialesde la Republi-
cade Indios. En tercer lugar se encontraban las fiestas de las siembras,
las aguas y las cosechas. Finalmente las del ciclo de vida, principal-
mente las bodas, permitieron mantener a sus autoridades tradi-
cionales, cuyos cargos fueron reconocidos en la estructura social de
la Colonia.

Los pueblos indigenas desarrollaron nuevas formas de religio-
sidad que oscilaron entre el catolicismo ortodoxo y la tradicién an-
cestral de origen mesoamericano. La fusidon patrimonio de cultura
antiguaconlanuevafe, como sistemadefensivo, dio por resultado un
cristianismo indigena cuyas practicas y creencias siguieron prevale-
ciendo. Asi, los pueblos indigenas dieron origen a la peculiaridad de su
religién. Mientras las autoridades espafiolas buscaron a toda costa la
homogeneidad de la cultura novohispana, los elementos semejantes
se asociaron y los diferentes tendieron a eliminarse, mas nunca
pudieron impedir la fusion que garantizaba la continuidad.

EL MUNICIPIO HISPANO Y LOS CARGOS PUBLICOS

A partir de la Conquista los pueblos fueron designados como reduc-
ciones de indios; mas tarde, como congregaciones organizadas en
alcaldiasy despuésen corregimientos. Los monarcas espafioles tuvie-
ron lanecesidad de congregar alapoblacion dispersa, bajo el control
gque garantizaba un patrén de asentamiento compacto. Numerosas
cédulasrealesdieron facultadesalas autoridadescivilesy religiosas pa-
rasometer bajo control civil y eclesiastico alapoblacién originariade
las localidades. El principal objetivo de esta politica fue la obtencién
de tributos y la conversion a la fe catélica.?

Desde el inicio de la colonizacion, la Coronarepartié los pueblos
conquistados a titulo de encomienda, sometiéndolos a la autoridad de

2 Ernesto de la Torre Villar, Las congregaciones de los pueblos de indios: fase
terminal: aprobaciones y rectificaciones, México, 11H, UNAM, 1995 (Serie Historia Novo-
hispana, 54), pp. 15-27. Cfr. José Maria Ots Capdequi, El Estado espafiol en las indias,
México, FCE, 1986, pp. 28-29.
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un conquistador, el cual se obligaba a instruir en los principios del
credo religioso a los nuevos vasallos, a cambio de beneficiarse con el tri-
buto en servicios personales o0 en especies. En los pueblos que no
fueron encomendados, o bien, que al paso del tiempo fueron resca-
tados por la Corona, se instituyeron los corregimientos, donde el co-
rregidor de pueblos indios ejercié una accidon semejante a la del
encomendero, con ladiferenciade que los tributos fueron canalizados
a la administracion colonial y al rey de Espafia.?

Los viejos pueblos indigenas y los de reciente fundacion, sobre
todo por la explotaciéon de minas, debian tener caminos, tierras de
labranza, aguas, montes y un ejido, de una legua de largo, donde la
poblacion aprovechara su ganado, sin que se revolviera con el de las
estancias ganaderas de los espafioles o nobles indigenas. La Corona
fijo unademarcacion oresguardo de 660 varas de radio, alrededor de
laiglesiadel pueblo, llamadafundo legal, donde los espafioles tenian
prohibido meterse. Unicamente pudieron acercarse al pueblo, con
sus estancias de ganado otierrasde labor, aladistanciade 1 100 varas,
medidasde laiglesia haciaafuera. Alosindiosreducidosjuridicamente
no se les podian quitar las tierras que anteriormente hubieran po-
seido. Ningun vecino espafiol podia estar en el pueblo més de dos
dias de paso, ni los mercaderes podian detenerse mas de tres, los via-
jeros debian hospedarse en los mesonesy no en las casas de los indios.
Ni los encomenderos, sus criados o esclavos pudieron tener casa o
vivir dentro del pueblo, poner crianza de ganado u obrajes.?

Losindiostuvieronlacapacidad juridica paradisfrutar del dominio
privado de la tierra con caracter individual. La propiedad privada fue
reconocida a los nobles; sin embargo, fue poco frecuente, predominé
el uso comunal sobre la tierra. EI aprovechamiento del resguardo se
hizo dividido en tres partes fundamentales: una que se adjudicaba
anualmente en parcelas, juntas o separadas, a cada jefe de familia o
tributario, para que la cultivaray se beneficiara individualmente de las
cosechas. Otra porcion fue el ejido, destinado a pastizal del ganado de
los vecinos. La tercera parte de tierras era la que se labraba por todos los
campesinos tributarios, con trabajo colectivo, periédico y gratuito,

22 Gibson, op.cit., p. 63.
2 José Maria Ots Capdequi, Espafia en América: el régimen de tierras en la época
colonial, México, FCE, 1959, p. 82.
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cuyos frutos se destinaban al pago del impuesto tributario y para
sufragar las cajas de censo y bienes de comunidad. Por ley estuvieron
exentos de impuesto paracomerciar sus productos. Laadministracién
de tierrasy sus mercaderias se manejaron en términos municipales, de
ahi derivé laimportancia del municipio indigenadurante la Colonia.?*

En México se instauraron los Consejos Municipales con suamplio
antecedente en la historia de Espafia. La vieja institucion habiatenido
una evolucién de auge en la reconquista y emancipacion de los moros
de lapeninsulaibéricay cierta decadenciacon las reformas de Alfonso
X1. Con laconquistaycolonizacion de América, el concejo se revitalizo,
el municipio castellano de origen medieval fue refuncionalizado en la
fundacién de nuevas ciudades, lainstauracién de cabildosy el ejercicio
de los oficios concejiles; los cuales fueron de especial importancia en
materia de legislacion de las Republicas de Indios.?®

Al principio el Consejo Municipal jugd un papel de primer
ordenen lavidapublicade la Nueva Espafia, de acuerdo con la Leyes
de Burgos de 1516; avanzada la Colonia decay6 su periodo de auge,
las necesidades econémicas de la Corona obligaron a rematar en su-
basta publica los oficios de mayor importancia. Esta practica viciosa
ocasiond que los oficios concejiles fueran acaparados por linajes de
familias acaudaladas; asi, el gobierno municipal tomé un caracter
oligarquico. Desde el afio de 1522 los oficios vendibles en Indias fueron:
escribano de cabildo, alguacil mayor, alférez mayor, regidor veinti-
cuatro, fiel ejecutor, alguacil, escribano de pueblos de indios, deposi-
tariodelasciudades, villasy lugares. Los oficiosvendiblesy renunciables
se fueron acrecentando hasta constituir unramo principal de ingresos
al erario del rey. En la subasta de oficios, por ley, debia darse preferen-
ciaalos descubridores o pobladores espafioles y sus descendientes.?®

24 lhidem, p. 85-86.

% Gonzalo Aguirre Beltran, Formas de gobierno indigena, México, Imprenta
Universitaria, 1953, pp. 29-30.

% José Maria Ots Capdequi, «El régimen municipal hispanoamericano del
periodo colonial: consejos y ciudades», Tierra Firme, nims. 3-4. Valencia, Gréaficas
Vives Mora, 1936, p. 359. Cfr. Guadalupe Nava Oteo, Cabildos y ayuntamientos de la
Nueva Espafia en 1808, México, Sep, 1973 (Sep Setentas, 78), pp. 25-26; Leif Kors—
back, «El desarrollo del sistema de cargos de San Juan Chamula: el modelo teérico
de Gonzalo Aguirre Beltran y los datos empiricos», Anales de Antropologia, XXIV,
México, 11A, UNAM, 1987, p. 218.
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Las Republicas de Indios fusionaron las tradiciones municipales
de los indios y los espafioles. EI concejo municipal castellano y el
calpulli o barrio de las ciudades, bajo laforma de Republica de Indios,
dieron apoyo a la sociedad indigena para hacer frente a los privi-
legios sefioriales excesivos de los conquistadoresy sus descendientes,
de las autoridades reales, asi como de sus propios gobernadores y
caciques. De acuerdo con el derecho castellano, se respetaron las
costumbres ancestrales de los vasallos sometidos, en tanto no estu-
vieran en contradiccion con los intereses de la Corona. Los nuevos
elementos juridicos de las instituciones indigenas fluyeron en el
Estado espafiol sometidos a una politica de homogeneizacién y
asimilacién cultural.?”

Los pueblos indios mantuvieron la organizacion sociopolitica
originaria hasta 1542, afio en que se promulgaron las Leyes Nuevas, en
las cuales se sobrepuso al gobierno indigenatradicional la estructura
organizadadel poder colonial. Sinembargo, el sistemade tributacién
indigena se conservo hasta la reforma fiscal de 1550.28 Los cabildos o
Republicas de Indios promulgados juridicamente fueron muy se-
mejantes a los espafioles, tuvieron dos grandes ramos de gestion: la
imparticion de justicia y la administracion publica. Estuvieron al
mando de ellos los alcaldes y regidores, su numero fue variable de
acuerdo con la importancia de la poblacién.

Laautonomia de que gozaron fue muy limitada, pues los regido-
reseran nombrados por el monarca; lasautoridades realesintervinie-
ron ensusdeliberacionesysusresolucionestenian que ser aprobadas
por el virrey. Tuvieron facultad jurisdiccional ante los funcionarios
superiores para reconocer apelaciones sobre las causas, asi como para
apelaralosfallosysentencias de los alcaldes ordinarios. Asimismo, de
expedir copias de las disposiciones asentadas por obligacion en el Libro
de Acuerdos. En el manejo de fondos los responsables fueron el alcalde,
un regidor y el escribano, quienes por ley disponian, cada uno, de
una llave y chapa del baul donde se guardaban los caudales.

2 Ots Capdequi, El Estado espafiol..., p. 11. Cfr. Aguirre Beltran, op.cit., pp. 29,
32, 36-37.

% José Miranda, El tributo indigena en la Nueva Espafia durante el siglo xvi,
México, El Colegio de México, 1952, pp. 67, 93-94, 98-99, 218, 220, 230. Cfr. Gibson,
op.cit., p. 202; Agustin Cue Canovas, Historia social y econémica de México, 1521-1854,
México, Trillas, 1977, p. 62.
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Los oficiales de Republica
El nombramiento de los consejeros oficiales corrié a cargo de los
conquistadores y sus descendientes, en primera instancia por
los dias de su vida y de un hijo heredero; después se hizo extensivo
a los hijos de los hijos. En principio, los soldados conquistadores
pusieron alcaldes ordinarios, regidores y otros oficiales. También
tuvieron facultades los colonizadores para elegirse entre si mismos
como funcionarios.?®

Avanzada la Colonia los 6rganos del poder se consolidaron. A
partir de 1535 fueron encabezados por el virrey, la Real Audiencia,
gobernadores y alcaldes mayores. El virrey fue el jefe de todas las
secciones de gobierno, fungié como: capitdn general en la milicia,
gobernador en lo politico administrativo, presidente de la audiencia
en lo judicial, vicepatrono de la Iglesia en lo religioso y superinten-
dente de hacienda en el campo fiscal. La Real Audiencia fue un
tribunal para los ramos de lo civil y lo penal. En México, a falta de
virrey, sus funcionarios tuvieron atribuciones gubernamentales y
administrativas en sus distritos correspondientes. La Audiencia fue
parte del concejo del virrey, constituyé un cuerpo especial denomi-
nado «Acuerdo», integrado por el presidente y los oidores. Los
gobernadores tuvieron poderes semejantes a los del virrey en lo
politico y administrativo de sus provincias.®

El 12 de julio de 1530, la reina autoriz6 a la audiencia de la
Nueva Espafia para que pudiera nombrar a los indios habiles en los
cargos de regidores y alguaciles del concejo municipal. En 1532,
durante lasegundaaudiencia, se ordeno que en los pueblos indigenas
se eligieran alcaldes ordinarios y regidores. Sebastian Ramirez de
Fuenleal dispuso que en los pueblos de indios se eligieran alcaldesy
regidores a la manera de Espafa. El 9 de octubre de 1549 se mandé
reiterar que entre los mismos indios se eligieran para ocupar los
cargos de jueces pedaneos, regidores, alguaciles, escribanos,
mayordomos y otros ministros de justicia que, a su modo y segun sus
costumbres, mandaran y administraran para determinar y «com-
poner» las causas de menor cuantia e importancia; asi como de

2 Aguirre Beltran, op.cit., p. 31.
30 Wigberto Jiménez Moreno et al., Historia de México, México, Porria, 1965.
pp. 230-236.
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tener a su cargo los demas ministerios de sus pueblos y repar-
timientos.!

Esta disposicion tuvo un efecto trascendente, ya que en breve
tiempo se «compusieron» legalmente numerosos pueblos por la parti-
cipacion de los indios en los cargos consejiles y la administracién de
los recursos naturales y humanos. El recurso de la «<composicién» fue
laregularizacion de latenenciade latierra, de los baldios o realengos,
mediante el pago de una cantidad al fisco. Los cabildos indigenas
empezaron a fungir como personas juridicas, quienes poseyeron y
administraron lastierras comunalesy dirigieron su aprovechamiento
de la forma mas conveniente.*

Integraron el grupo de altos funcionarios de la Republica: el
gobernador indigena, en principio, el antiguo sefior o cacique de la
region, losalcaldes ordinarios, los regidores, el alguacil y el escribano.
Los funcionarios de menor rango fueron: los policias o topiles, algua-
ciles de doctrina, tequitlatos o mandones de los barrios, encargados
de las cuadrillas de trabajo y otros comisionados de la organizacién
convencional del gobierno. Actuaron en coordinacion con los funcio-
narios religiosos como el fiscal de doctrina, sacristan, cantores, musi-
cos y relojeros. En la Republica de Tehuantepec se fundieron los
poderesdel Estado espariol, laiglesiacatdlica, los sefiorios del Marque-
sado del Valle y el del rey Cocijopi, asi como el pueblo en general .

Alcaldes ordinarios. Este funcionario fue el presidente del ayunta-
miento en cada municipio o pueblo, era el encargado de ejecutar los
acuerdos, formar bandos de policiay buen orden, cuidar de la salud
y limpieza, asi como de todo lo relativo al servicio urbano. Fueron
delegados del gobierno superior en materia civil, criminal o penal y
administrativa. Generalmente eran elegidos de entre los regidores,
controlaron el mercado local y pusieron precio a las contrataciones
mercantiles. El comercio a gran escala fue monopolizado por los comer-
ciantes regionales, en acuerdo con las autoridades locales del repar-
timiento. El alcalde fue un juez de cada pueblo cabecera, en primera
instancia, impartid justicia y administré fondos, fue juez de paz,

31 Ots Capdequi, «El régimen municipal...», p. 379.
32 Ots Capdequi, Espafia en América..., p. 37; Nava Oteo, op.cit., p. 23.
3 México, Archivo General de la Nacion, Ramo de Mercedes, vol. 4, f. 138.
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conciliador de lasdemandas, litigios, reclamaciones o quejas. Intervino
en faltas ligeras que no merecieron atencion de un juez letrado.*

Los jueces pedaneos fueron equivalentes de alcaldes, designados
para pequefios poblados, barrios, o aldeas, Gnicamente podian aten-
der asuntos de escasa importancia o cuantia, castigar faltas leves y
auxiliar enlas causasgravesaunsuperior. Se nombraban anualmente
para cuidar de la tranquilidad, buen orden y policia de cada uno de
los poblados. Antiguamente en Espafia fueron elegidos por losvecinos
del barrio, después por el ayuntamiento. En México fungieron como
organizadoresdel trabajo forzoso, laentregadel tributoylaensefianza
de la doctrina.®

Los alcaldes indios tuvieron jurisdiccién para aprehender a los
delincuentes y conducirlos a las carceles del distrito gobernado siem-
pre por espafioles. Podian castigar con un dia de prision, seis u ocho
azotes, a la persona que faltaba a misa el dia de fiesta, se embriagara
o0 cometiera otra faltasemejante. Si laembriaguez era colectiva debia
castigarse con masrigor, pasando a los infractores con el gobernador
o el cacique. También tuvieron facultades para detener negros, mes-
tizos, mulatosy otras castas. Los alcaldesindios estuvieron exentosde
pagar impuestos y prestar servicio personal durante el afio de su
ejercicio. Manejaron junto con los regidoresy el escribano los bienes
de difuntos, en lugares donde no habia caja real. En 1528 se fundé
laalcaldia de Tehuantepec, pasé a ser corregimiento o alcaldia mayor
en 1536. En 1617 se le otorgd la categoria de Villa de Guadalcazar.®®

Alcalde mayor. Fue un juez letrado espafiol que ejercid jurisdiccion
ensuterritorioasignado o provincia. En la Nueva Espafia gobernaron
a nombre del rey. También se le llamd justicia mayor. Los alcaldes
mayores tuvieron facultades politico-administrativas, fungieron como
jefes gubernativos y jueces superiores de sus distritos, por ley fueron
exclusivamente espafioles. Dependieron del virrey por su funcién
gubernativay de la Audiencia por su accion judicial, tuvieron su sede

34 Ots Capdequi, «El régimen municipal...», pp. 359-366.

% Ramon Joaquin Dominguez. Diccionario nacional o gran diccionario clasico de
la lengua espafiola, Madrid, Miguel Guijarro, 1875, 2 vols., I, p. 76.

% Bernardo Garcia Martinez. El Marquesado del Valle: tres siglos de régimen
sefiorial en la Nueva Espafia, México, El Colegio de México, 1969, p. 71. Cfr. Peter
Gerhard, Geografia histérica de la Nueva Espafia, 1519-1821, México, 11H, UNAM, 1986
(Espacio y tiempo, 1), p. 273.
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en las capitales del virreinato. En la provincia estaban sus tenientes
0 representantes. Las visitas, las tasaciones, el cobro del tributo, el re-
parto del trabajo forzoso, el comercio monopolista de las mercancias
y el avio usurero para la produccion se hicieron por medio de sus re-
presentantes en las localidades. Hacia 1575 la Corona nombr¢ a los
alcaldes mayores como corregidores, tratd de eliminar a los alcaldes
ordinarios por el alto costo de los funcionarios al erario del rey y
lograr una mayor eficacia. La reforma fue inoperante y termind por
seguir apoyando a los alcaldes ordinarios.®’

El corregimiento fue creado con el propésito de proteger a los
indios; sin embargo, pronto se corrompio, se convirtié en la fuente
de enriquecimiento ilicito, por el control que ejercieron sobre el
reparto del trabajo forzoso, el tributo y el monopolio del comercio.
Los corregidores controlaron la fuerza de trabajo, lacompray venta
de mercancias. Individualmente vendieron los aperos de labranza,
animales y semillas; por otra parte, manejaron los tributos del rey
bajo la linea de su propio interés. Por lo general, defraudaron a las
autoridadessuperiores, razon por la cual daban fianza por su actividad
fiscal. Durante la Colonia, su actividad generé el levantamiento
generalizado de indios, como sucedio en las rebeliones de los mixes,
los chontales (Nexapa) y la rebelién zapoteca de Tehuantepec.® El
legado historico de los alcaldes mayores ha sido ejercido por los
cacigues locales hasta nuestros dias.

Regidor. En lamunicipalidad los funcionarios principales fueron
los regidores, su numero varié en pequefias villas y en las grandes
ciudades. Anualmente, de entre ellos, eran elegidos los alcaldes
ordinarios; por lo general, eran dos por cada concejo municipal y un
alférez del rey, cuya funcidén era llevar la bandera imperial en las
celebraciones. Eran los encargados de organizar las fiestas y buscar
los diputados de acuerdo con las Ordenanzas. En ocasiones, el
alférez podia seguir fungiendo como regidor en forma simultanea.

En las grandes capitales hubo doce regidores, dos fieles ejecuto-
res, dos jurados por cada parroquia, un procurador general, un

8 Ots Capdequi, «El régimen municipal...», p. 365.

% Minch, «Los Chontales de Oaxaca», en Héctor Diaz Polanco et al., El fuego
de la inobediencia; autonomia y rebelidn india en el obispado de Oaxaca, México, CIESAS,
1992 (Col. Miguel Othén de Mendizébal), pp. 136-137. Cfr. Minch, «La rebelion de
Tehuantepec en 1660», Tlalocan, 1X, México, 11H, 1982, p. 388.
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mayordomo, un escribano de concejo y un corredor de lonja o de
porteros. En las pequefas villas habia dos alcaldes ordinarios,
cuatro regidores, un alguacil, un escribano y un mayordomo o
administrador de fondos. Por ejemplo, en Tehuantepec se nombroé
un alcalde mayor en 1529, en 1536 se asignaron un alcalde ordinario,
cuatro regidores, un alguacil, un escribano y otros funcionarios
menores.*®

Los regidores eran elegidos o diputados, debian conocer las
causas tocantes a las alhdndigas, obras publicas del lugar, sanidad,
abastos, policia y cuidado de las carceles. Por ausencia o0 muerte del
alcalde ordinario, en el interin, lo suplian otros funcionarios. El re-
gidor veinticuatro era un juez de barrio o alcalde que existio en el
antiguo régimen municipal de algunas ciudades de Andalucia, cuyos
giros de gestion fueron en laadministracion de justicia. Participaron
en operaciones militares bajo el mando del gobernador, también
elaboraron pélvora, en las mismas condiciones. No podian escribir
directamente al rey sin la autorizacidon de su cabildo. En los re-
partimientos de tierra se les tomaba parecer. Ningun regidor podia
ser reelecto, hasta que hubiese transcurrido un afio de su salida; para
los alcaldes ordinarios la reeleccion era posible después de dos afos.
Esto trajo como consecuenciaque unas cuantas familias emparentadas
entre si mantuvieran el poder, se alternaban los cargos pe-
riodicamente, como lo han demostrado algunos estudiosos de la
Colonia.*

El cargo de regidor era comprado, pero con la aprobacion, por
lo menos, de los ediles del municipio. Esto ocasiond que velaran
por sus intereses particulares y desatendieran el interés comun de los
vecinos, a quienes legalmente debian representar en sus demandas.
En teoria, el poder del regidor emanaba de la eleccion publica; sélo

% Gerhard, op.cit., p. 273; Burgoa, Geografica..., Il, pp. 394-395. Hacia 1670
Tehuantepec tenia cien vecinos espafioles y unos mil quinientos zapotecos dis-
tribuidos en 18 barrios de cincuenta casas 0 poco mas; el barrio de Santa Maria era
de los méas poblados, tenia quinientos vecinos. Todos los afios elegian alcaldes del
regimiento, alguacil mayor, escribanoy alcalde mayor que proveiael virrey para los
espafioles y para la Republica de Indios, gobernador, alcaldes y regidores que
elegian para su gobierno. También habia oficiales de guerra, capitan, alférez y
sargento prevenidos con las armas para resguardar la villa de Guadalcazar.

40 Ots Capdequi, “El régimen municipal...”, p. 366.
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hasta la segunda mitad del siglo xviil empezaron a recobrar fuerza
democratica luchando por el sentir general del pueblo en contra del
régimen establecido.

Escribano de cabildo y depositario. Los escribanos llevaban el Libro
de Acuerdos, debian conservar en secreto los asuntos tratados en el
consejo. El depositario asentaba los ingresos con cuenta detallada
por dia, mes y afio. Fueron nombrados por el cabildo y recibian
fianzas. El escribano teniaacargo dar fe de los actos que pasaban ante
el mismo y de asuntos generales del cabildo.*

Alguacil. El cargo de alguacil mayor fue honorificoyse ejercié en
los tribunales de la Audiencia, ciudades y villas de espafioles. En los
corregimientos de indios no se dio oficio de alguacil mayor, en cada uno
de los pueblos debia nombrarse un alguacil ordinario natural del lugar.
Tuvieron a su cargo cumplir con las érdenes superiores para detener,
perseguir, fiscalizar o avisar conforme a las instrucciones de los alcal-
des; en ausencia, lo hacian sus tenientes o representantes. Fueron
oficiales menores de justicia, llevaban por insignia una vara delgada
en lamano; en algunos lugares fueron comisionados para supervisar
el cumplimiento de losdeberesreligiosos, como alguaciles de doctrina.
En numerosos pueblos tuvieronasu cargoalostopilescomo recaderos
comisionados con diversos asuntos.*?

Elalguacil mayor fue nombrado porel gobernador, el corregidor
o alcalde mayor. Adentrada la Colonia, el puesto fue otorgado por pago
de arrendamiento, mediante escritura, pagando los respectivos dere-
chos. Laventa de empleos, ofrecidos en subasta publica, excluy6 a la
mayor parte de los ciudadanos, incremento los privilegios y destruyo
el espiritu civico. Lo mismo sucedid con el puesto de escribano.

Principal. Cargo que se acostumbro en las Republicas de Indios,
los principales eran los funcionarios de afios pasados, a quienes se
daba un lugar preferente en los eventos y su opinion era tomada en
cuenta para las resoluciones. Eran los primeros funcionarios, las
autoridades superiores del pueblo, émulo de los antiguos nobles. Su
titulo fue de honor, sumamente respetados por ser los conservadores
de la tradicién cultural. De hecho funcionaron como consejo de
ancianos o principales.

4 |bidem, p. 366.
42 |bidem, p. 368.
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EL MARQUESADO DEL VALLE

El primer gobierno en México estuvo en manos de Hernan Cortés,
quien fue nombrado por el cabildo de Veracruz, realizado en 1519,
como gobernador y capitan general. Su gobierno fue sefiorial con
raices medievales; al paso del tiempo su poder fue disminuido por el
Estado espafiol, el cual redujo sus facultades progresivamente, dejan-
dole unicamente el derecho a percibir tributo y laadministracion de
justicia en su marquesado. En 1522 fue confirmado por el rey en sus
cargos, en su mano quedaron los poderes militar, judicial y guberna-
mental. Siete afios después el Marquesado del Valle de Oaxaca se
organiz6 con un gobernadory justicia mayor, corregidores, alcaldes,
alguaciles y otros funcionarios, constituyéndose en un estado dentro
de la Nueva Espafia. Para controlar las provincias indigenas, inicial-
mente conservo a los antiguos reyesy nobles en el poder local; quienes
enmateriade gobierno, fundamentalmente, se dedicarona mantener
el sistemade gobiernoy costumbres dentro de las nuevas instituciones
introducidas por losespafoles. El ayuntamiento de laciudad de Oa-
xaca se integré en 1533; entre otros, participaron los bisabuelos de
fray Francisco de Burgoa, como alguacil mayor Francisco de Alavez
Salas y el capitan Juan de Porres Alvarado.®

La Corona premid a Cortés con el Marguesado del Valle el 6 de
julio de 1529, el disfrute de sus herederos se extendié hasta el 13 de ma-
yo de 1811. Le concedid6 vasallos a perpetuidad, jurisdiccion civil y
criminal, de altay bajaimportancia de imperio castellano, con ciertas
modalidades novohispanas. No obstante todos sus poderes, los in-
diostuvieronderecho de apelacidon ante el rey. Aparte de lasautoridades
yamencionadas, también nombré abogados, escribanos, mayordomos
y otros. Las autoridades maximas del marquesado fueron el goberna-
dor, el juez privativoy conservador, quienes residieron en la ciudad de
México. Los reyes espafioles convirtieron las encomiendas de Cortés
en un sefiorio jurisdiccional.*

En 1527 Cortés tomé posesion de los valles centrales de Oaxaca,
desde ahi mando6 como adelantado a Tehuantepec al maese de cam-
po Martin de la Mezquita; dicho sea de paso, medio hermano de la

4 Burgoa, Palestra..., p. 65.
4 Garcia Martinez, op.cit., p. 51.
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abuela de Burgoa.* Posteriormente, Cortés fue recibido con
fastuosidad por el rey Cocijopi, quien le reiteré su alianza y lealtad. El
conquistador se dedic6é a introducir ganado, nuevos cultivos, a
construir el astillero y puerto de San Mateo del Mar. El 6 de julio de
1528 Francisco Maldonado, su lugarteniente, a nombre de Hernan
Cortés puso co-mo alcalde de Tehuantepec a Francisco de Paz,
nombré un escribano real, un alguacil mayor y fiscales. Sefialo los
linderos de sumayorazgo, demarcé el resguardo indigena, repartié los
tributos en servicio personal, oro, bastimentos y otras especies.
Asimismo, dirigié el inicio de laconstruccion de laiglesia que antecedio
al convento de Santo Domingo.*¢

Cortés tuvo dominio, mas no propiedad, sobre el territorio, el
derecho aejercer jurisdiccién sobre sus habitantes, a obtener tributo
como sefial de vasallaje y reconocimiento de sefiorio. En 1529 laCorona
ratific6 yamplioé sus mercedes anteriores, cedi6 parte de susderechos
reales como premio a sus méritos de conquista. Las cuatro villas del
marqués del Valle fueron: Oaxaca, Cuilapan, Tlapacoyany Etla, el mar-
guesado no incluyo la ciudad de Antequera. En el istmo de Tehuan-
tepec las haciendas méas importantes fueron: Jalapa, Chicapa, Tarifa
y Chivela; de menor importancia, Buena Vista, Almoloya, Agua Fria,
Huazontlan o San Mateo del Mar y las salinas del marqués.*’

Tehuantepec dejé de pertenecer al marguesado el 8 de junio de
1543, en que pas6 a la Real Corona la jurisdiccion civil y criminal, las
rentas y provechos; se tasaron los tributos para el rey y el pago de
salarios de los nuevos funcionarios oficiales. El puerto se sustrajo
al marquesado en 1560. De notable trascendencia en la historia del
istmo de Tehuantepec fueron las luchas armadas de los juchitecos
por recobrar sus bienes comunales originarios, acaparados por las
haciendas marquesanas y las salinas. Che Gorio Melendre empezé la
lucha desde 1834.8

4 Burgoa, Geogréfica..., Il, pp. 2-3.

“ José Rogelio Alvarez, «Estado de Oaxaca. Colonia», Enciclopedia de México,
México, Editora Mexicana, 1977, 12 vols., IX, pp. 478-479.

47 Garcia Martinez, op.cit., p. 137; Victor de la Cruz, La rebelién Che Gorio
Melendre, México, Publicaciones del H. Ayuntamiento Popular de Juchitan, 1983,
pp. 9-23.

48 |bidem, p. 71.
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EL SENORiO DE JUAN CORTES COCIIOPI

Bajo el dominio hispano los reyes indigenas fungieron como gober-
nadores del consejo municipal o Republica de Indios. La tendencia
general de la Corona fue desplazarlos del gobierno local, respetando
los derechos sefioriales de su cacicazgo sobre sus tierras, vasallaje y
otros privilegios. Los sefiores locales fueron nombrados como gober-
nadores, cargo principal del consejo, se dedicaban a impartir justicia,
administrar fondos, organizar la fuerza de trabajo obligatorio y gratui-
to para la produccién de bienes asignados a las instituciones o personas.
Asimismo, para dirigir el pago del tributo, de los salarios de oficiales
reales, pago de impuestos, construccion de iglesias, mantenimiento
del clero, el culto y la celebracion de fiestas. Los caciques tuvieron
jurisdiccion limitada, no podian impartir pena de muerte, mutilacion
de miembros y otros castigos atroces, reservados para la Real Audiencia
y los gobernadores espafioles. Podian aprehender reos y dar cuenta,
igual que los alcaldes. Sin embargo, realmente, el pueblo estaba a cargo
de los alcaldes y regidores, de acuerdo con la legislacién hispana.

El 31 de enero de 1522 Pedro de Alvarado partié de Coyoacan
a la conquista de Oaxaca. El 4 de marzo llegd a Tehuantepec acom-
pafiado de fray Bartolomé de Olmedo y su ejército; el monarca Cocijopi,
acompafado de los principales del reino, se adelanté a recibirlos y
loscondujo porsu bello palacio. Cercade la habitacion del rey estaba
el templo de los dioses, enmedio de las casas del pueblo. Los proveyé
de bastimentos y cuantiosos regalos, les ofrecié una cantidad conside-
rable de oro que desperto la codicia de Alvarado. Este se mando hacer
de oro los estribos de su caballo, ademas de treinta mil pesos que
quitd a los caciques de otras regiones de Oaxaca, so pena de darles muer-
te por aperramiento; es decir, azuzando a los lebreles feroces para
despedazarlos.*

Hernéan Cortés paso a Tehuantepec hacia fines de 1526 y prin-
cipios de 1527, supo admirar el reino de Cocijopi y su magnificencia.

4 Manuel Martinez Gracida, «Distrito de Tlacolula: cuadro sinéptico del
pueblo de San Pablo Mitla», Cuadros sindpticos de los pueblos, haciendas y ranchos del
estado libre y soberano de Oaxaca, Oaxaca, Imprenta del Estado, 1883, pp. 61-62. Cfr.
«Jefatura politicadel distrito de Tehuantepec: cuadro sinépticoy estadistico de este
distrito», pp. 575-577.
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Lo convirtié al cristianismo, el rey se instruy6 en asuntos de la fe y fue
bautizado posiblemente por fray Bartolomé de Olmedo. El acto se
hizo con ostentacion, alegrias publicas y demostraciones festivas, y
conmovié efusivamente al pueblo; tanto asi, que se temio algun desor-
den, las salvas de artilleria fueron interpretadas por los indios como
truenos y rayos que les daban los dioses a los espafioles. Don Juan
Cortés Cocijopi ofrecié todo su apoyo para la construccion de navios
en la laguna de San Mateo del Mar, un impetuoso viento del norte
hizo naufragar a una de ellas sobre la barra de arena que se forma
entre la laguna y el mar vivo (sélo hasta 1529 pudo partir Diego de
Ocampo hacia el puerto del Callao en el Pert). Hizo la construccion
de templos y dio todo tipo de facilidades a los hispanos. Construy6
con grandeza el convento de Santo Domingo Tehuantepec.

En 1533, por quejas de losindios mexicanos de Tehuantepec, las
autoridades marquesanas enjuiciaron al rey Cocijopi, siendo éste ca-
cique y gobernador del lugar. Por real cédula del 26 de febrero de
1538, la Real Audiencia ordend que los reyes indigenas ocuparan el
puesto de gobernador en los concejos municipales. En 1555 el pueblo
le dabaa don Juan Cortés, de las sobras del tributo, cien pesos de oro
comun al afio, repartidos por mitad, en Navidad y por San Juan; es
decir, endiciembreyjunio. Ese mismo afio fue autorizado paratener
calpixques y mayordomos en sus haciendas.*

El sefiorio indigena o cacicazgo fue un vinculo civil perpetuo
por el cual se realizaba la sucesion, posesion y disfrute de los bienes
raices pertenecientes al cacique y su primogénito. Sujetar o gravar
los bienes al vinculo tenia como finalidad perpetuarlos al paso de las
generaciones entre las familias descendientes de los reyes indigenas.
Los espafioles no opusieron mayor dificultad para reconocer el
sefiorio a los indios, el cual era semejante a un mayorazgo espafiol.
Por diferenciacién social al mayorazgo indigena se le llamo
cacicazgo.*

0 Luis Gonzalez Obregdn Cddices indigenas de algunos pueblos del Marquesado del
Valle de Oaxaca, Codice no. 29, México, Editorial Innovacion, 1983 (AGN. Primer
Congreso Mexicano de Historia celebrado en la ciudad de Oaxaca en 1933) [s.p.].
Cfr. AGN. Ramo de Mercedes, 1555, vol. 4, f. 138-142 r.

51 Minch, El cacicazgo de San Juan Teotihuacan durante la Colonia, 1521-1821,
México, Centro de Investigaciones Superiores del INAH, 1976 (Coleccién Cientifica,
32), p. 11.
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El gobierno de Cocijopi empez6 a desmoronarse desde la Con-
quista, subordinado su poder a los hispanos, interferido por los
alcaldes y regidores, apremiado por las necesidades econémicas de
losconquistadoresy el clero, no pudo sobreponerse alascircunstancias
histdricas. Lleno de lossinsabores de lavida, bajo el peso de sus propios
oraculosy profecias, asi como de los presagios sacerdotales acerca de
su nacimiento, busco alivio a la fatalidad en sus raices para encontrar
su destitucion y muerte.5?

En 1563, aconsecuenciade los sucesos, entré como gobernador
Pedro Pimentel, quien fue nombrado por dos afios. En 1565, a la hija
de Cocijopi, Magdalena de ZUfiga, le fueron otorgados indios vasallos
para el trabajo de sus sementeras, reparaciéon de casas y haciendas. A
su vez, acallando su dolor doné a los dominicos las salinas, sus
huertos de arboles frutales, los manantiales de Laoyaga y fundo una
capellania. Cocijopi tuvo otra hija natural de la que se sabe poco.
Judith Zeitlin dice que dofia Magdalena era su esposa, madre de los
menores Juana, Felipe y Juan Bautista. Los descendientes murieron
y el cacicazgo pasé a manos de parientes colaterales.>

De su linaje, dos mujeres fueron deificadas por los indigenas;
cuenta Burgoa que en el afio de 1609 un pastor encontré en la cumbre
de un monte una plazuela muy barrida, regada con ofrendas de flores
y enmedio de un nicho formado de cuatro losas, donde estaba una ima-
gen de piedra blanca, labrada a manera de un hacho de bolos, sin més
sefia particular que un grueso taladro. Cuando la tenia entre las manos, de
la espesura del monte salié un sacerdote y le explicé que era la repre-
sentacion de la hermana de Cocijopi llamada Pinopia, virgen santay muy
devota de los dioses antiguos. Le cont6 que cuando laiban aenterrar en
Jalapa del Marqués su cuerpo desaparecio y cay6 del cielo estruen-
dosamente transformada en aquella figura de piedra. Asi dejo recuerdo
para que se le veneraray ella les ayudara en sus necesidades. El vicario
fray Pedro Sobrino hizo una certificacion sumaria y la remitié al
provincial fray Juan Martinez, quien asu vez laturno al cabildo provisor.

2 Antonio Santos Cisneros.

53 AGN, Ramo de Mercedes, 1563, vol. 6, f. 418; vol. 7, f. 109; vol. 8, f. 8r. Cfr.
Burgoa, Geogréfica..., 11, 378; Judith Zeitlin, «Historia politica del sur del Istmo de
Tehuantepec durante la época colonial», en César Rojas Pétriz, Daani Béedxe, Cerro
del Tigre, identidad cultural del Istmo, 18, 19, 20. Tehuantepec, Circulo Literario
Cedo’ Guie, 1996, no. 19, p. 9.
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Fray Alonso de Espinosa sustancio la causa, les quito el idolo y
les ratificé las declaraciones al viejo y otros siete reos, entre ellos un
ladino educado por los religiosos, que con habilidad invent6 que la
patrona tutelar de su barrio Santa Catarina de Siena era la misma
reina Pinopia adorada en su imagen de piedra. Fray Alonso mandé
convocar asu jurisdiccién y a la de Tehuantepec, hizo un tablado en
frente de la iglesia y un domingo ante el escarnio publico exhibio a
los reos, a quienes obligd a abjurar con sogas atadas a la garganta,
corazas en la cabeza con los simbolos de sus idolatrias y una vela
negra en las manos. Predicd un sermén en lengua chontal sobre el
Salmo 93, contantaclaridad y espiritu que quedaron todos los oyentes
asombrados.>

Se tiene noticia de otra hermana de Cocijopi, lamada la princesa
Donaxi que fue bautizada con el nombre de dofia Magdalena; también
eravenerada como virgen, los indios le doblaban la rodilla sin mirarle
al rostro. Cuando llegd Alburquerque de visita a Tehuantepec, la
princesa le dio un magnifico recibimiento con arcos de flores a la entra-
da, grandes festejos con més de doscientos caciques, mujeres prin-
cipales y la gente del pueblo. Con la majestad y el donaire de sus
antiguos reyes, hizo el intento de hincarse ante Alburquerque, pero
el religioso no lo permitid. En reconocimiento a la bondad que habia
tenido con ellos anteriormente, la princesa Donaxi le regalé gran can-
tidad de plumas ricas, pieles de leones y tigres, asi como vasos llenos
de joyas de oro y plata. El fraile le devolvio las joyas para que las re-
partieraentre los pobres; la princesa y susacompafiantes de la nobleza
vieron el gesto con agrado.*®

LA PARROQUIA NOVOHISPANA Y SUS FUNCIONARIOS

El espiritu de la época

En el siglo xv1, la corriente humanista de la Iglesia en México busco
unrenacimientoespiritual; por medio de laevangelizacion, pretendié
implantar una sociedad catélica ideal. A la poblacién indigena no se
le exigi6 el abandono total de su cultura, Gnicamente se le obligé a

% Burgoa, Geografica..., Il, pp. 330-331.
% |bidem, I, pp. 174-175.
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renunciar a algunas pautas de comportamiento contradictorias a la
doctrina de Cristo. De acuerdo con su interés universal, consideré
gue no era necesario hispanizarse para ser cristiano; incluso, la cultu-
ra indigena fue reforzada en su conjunto para instaurar un nuevo
reino de Dios. Los humanistas reconocieron la presencia del espiritu
divino y la racionalidad en el hombre americano; teol6gicamente
probaron que en el interior de las culturas originarias residian nume-
rososvalores propiosy universales. Laintensalaborapostolicase hizo
con los principios sencillos de la Iglesia primitiva: el amor al préjimo,
aDiosy laimitacion de Cristo, de acuerdo con la ensefianza de los Evan-
gelios. En sintesis, los pilares morales de la Iglesia mexicana fueron
los valores primordiales del cristianismo.5®

Las manifestaciones culturales de los indigenas empezaron a
fluir en las instituciones espafiolas gracias a los esfuerzos de los hu-
manistas, entre los que se destacaron: Zumarraga, Vasco de Quiroga,
Cervantes de Salazar, Motolinia, Sahagun, Las Casas, Vitoria, Monte-
sinos, Palacios y otros. De alguna manera, todos ellos tuvieron un
fuerte ascendiente del Renacimiento espafiol. Tiempo después algu-
nos de ellos influyeron en la creacién del derecho internacional. El
pensamiento humanista dio origen a la promulgacion de las Leyes
Nuevas y a la creacion de la Republica de Indios, a las cuales los teé-
logos y juristas de la Conquista dieron derecho a la soberania regional,
respetando las leyes y costumbres ancestrales y la libertad de autoex-
presidn; mientras éstas no entraran en contradiccién con el derecho
y la teologia hispanos. Realmente esta politica recre6 la diversidad
cultural, a la vez que unifico a la poblacién indigena con las pautas
universales del cristianismo. Las Republicas de Indios, nuevas fun-
daciones catdlicas, inspiradas en la Ciudad de Dios, de San Agustiny
el Régimen de los principes, de Santo Tomas, conservaron por derecho
parte de la alta cultura, herencia de sus civilizaciones antiguas.®’

Las Leyes Nuevas fueron disposiciones reales promulgadas en
Barcelona el 20 de noviembre de 1542, estuvieron inspiradas en el
alegato del padre Las Casas en defensa de los indios. Contenian las
reglas parael gobierno del Consejo de Indiasy las atribuciones de las Au-

% Robert Ricard, La conquista espiritual de México: ensayo sobre el apostolado y los
métodos misioneros de las rdenes mendincantes en la Nueva Espafia de 1523-1524 a 1572,
México, FCE, 1986, pp. 408-421.

” Antonio Pompay Pompa, comunicacién personal en septiembre de 1988.
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diencias gobernadoras. En ellas se prohibiala esclavitud injustificada,
usar alosindioscomo cargadores, pescadores de perlas, en contrade
su voluntad y sin pagar. Fueron promulgadas en la Nueva Espafia el
24 de marzo de 1544 y revocadas un afio después por el levantamiento
generalizado entre los conquistadores. En la junta del visitador Tello
de Sandoval, Juan de Zuméarraga, el dean de Oaxaca, GOmez de
Maraver, el de Tlaxcala, Martin de Hojastro, Alonso de la Veracruz,
Juan de San Roméan y Domingo de Betanzos se acordo suspender las
disposiciones de las Leyes Nuevas, cuya opinidn sirvié al emperador
Carlos v para revocarlas. En 1565 la conjuracion atribuida a Martin
Cortés, segundo marqués del Valle de Oaxaca, ocasioné un sistema
de control més centralizado por la Corona parasometer a los hijos de
los espafioles y a los indios.%®

La evangelizacién dominica
La accién inicial de los dominicos en México fue dependiente de la
provincia de Santa Cruz de laisla de la Espafiola; los primeros llegaron
al mando de fray Tomas de Ortiz, en julio de 1526. En 1528 lleg6 fray
Vicente de Santa Maria con seis compafieros més para reforzar la
conquista espiritual de México. En 1532 el papa Clemente VIl erigi6
la provincia de Santiago Apéstol de México. En 1535 se erigiod la
didcesis de Oaxaca por Paulo 11, su primer obispo fue Juan Lépez de
Zarate, quien llevo a varios clérigos para empezar la gestion de la
construccion de templos, el 29 de septiembre de 1536. En 1551, en
el Capitulo de Salamanca se separaron las diocesis de Chiapas y
Yucatén, se formdé la provincia de San Vicente de Chiapas, la cual
incluy6 Guatemala, Nicaraguay Honduras. En 1592 se creo la provincia
de San Hipdlito Martir de Oaxaca. Tehuantepec formé parte de la
jurisdiccidneclesiasticade Coatzacoalcosen 1534,en 1551 perteneci6
a San Vicente de Chiapas y Guatemala, en 1555 a la provincia de
Santiago de México y finalmente en 1592 pas6 a formar parte de San
Hipolito Martir de Oaxaca.®®

En las expedicionesde Alvarado y Francisco de Orozco a Oaxaca
participaron el mercedario fray Bartolomé de Olmedo y el clérigo

58 Alvarez, op.cit., IX, pp. 411-412.
% Ibidem, pp. 479-480.
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Juan Diaz, quienes hicieron los primeros intentos de evangelizacion.
El clérigo Juan Diaz oficio la primera misa, en la ladera del cerro de
Chapultepec, bajo las instrucciones de Hernan Cortés, en 1521. En
1538 Gregorio Beteta y Bernardo de Alburguergue radicaron un
tiempo en Tehuantepec; yacon anterioridad, en 1530, fray Martin de
Valencia habia hecho un recorrido de reconocimiento. Bartolomé de las
Casas, Pedro de Santa Maria, Luis de Cancer y otros llegaron de paso.
Los dominicos empezaron con la ensefianza de innovaciones en la
agricultura, la fruticultura, la ganaderia, actividades artesanales y las
artes; especialmente en el canto y la mudsica, necesarios para la evan-
gelizacion. Por disposicion del Capitulo del 4 de septiembre de 1547
fray Juan de Cérdova fue enviado a Oaxaca; posteriormente, aprendié
el zapoteco del istmo de Tehuantepec.®

En la década de los treinta la civilizacién occidental empezo a
influir en los aspectos intangibles de la cultura indigena. Hasta este
momento la religién zapoteca tenia mayor trascendencia en la vida
diaria, la sociedad giraba alrededor de ella'y pocos elementos de su
organizacion econdémico-politicaescapaban asuinfluencia. Laagricul-
tura, caza, pesca, comercio, educacion, las ciencias, las artesy el ciclo
de vida del individuo estaban bajo el ascendiente de la religion an-
tigua. La evangelizacién hispana acentu6 la religiosidad indigena,
tanto en el credo catélico, como en la parte subyacente de las antiguas
creenciasy practicas religiosas. Realmente, la evangelizacion se conso-
lid6 hasta 1570. En el obispado de Oaxaca habia 24 casas de doctrina
atendidas por religiosos y 22 por clérigos, con 129 sacerdotes.®*

Los funcionarios religiosos

El Estado espafiol siempre buscé el auxilio de las autoridades ecle-
siasticas, especialmente, en asesoramiento de la Republica de Indios.
Alalglesiale tenia concedida la facultad de vigilar, sin intervenir, las
elecciones anuales de funcionarios indigenas. Los nuevos nombra-
mientos de alcaldes, regidores, mayordomos y demas se daban el dia
primero de enero, en la fiesta de Afio Nuevo, en el atrio de laiglesia,
en presencia de los sacerdotes o religiosos. Aunque el pueblo fuera
muy grande, no debia haber mas de dos alcaldes y cuatro regidores;

6 lhidem, p. 481.
81 Minch, «La poblacion del obispado de Oaxaca en 1570», Anales de
Antropologia, XV, México, 11A, UNAM, 1978, p. 77.
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en poblados menores de ochenta casas, un alcalde y un regidor.® El
atrio del templo fue el punto central de todas las reuniones de cabildo,
de elecciones municipalesy religiosas, ahi se realizé cualquier mani-
festacion de la vida colectiva.

En los primeros afios seguidos a la Conquista, la reina Juana de
Castilla dispuso que en cada uno de los pueblos debia edificarse una
iglesia con puertay llave; en ella debia existir un cura doctrinero o
unmisionero, sostenido del tributo que estaban obligados a pagar los
vasallos. Mando que en los poblados de mas de cien personas hubieran
dos o tres cantores, musicos y un sacristdn encargados de cuidar el
templo, conservar los ornamentosy barrer. También mandé nombrar
fiscales cuya obligacion era convocar y juntar a la gente para recibir
la doctrina; éstos debian tener cincuenta o sesenta afos. Debia exis-
tir uno de ellos por cada cien personas y no se les podia ocupar fuera
de su cometido, sino pagandoles por su trabajo extra. Los musicos
guedaron exentos de pagar tributos hasta el afio de 1565.%

Fiscal. Fue un funcionario con facultades econdmicas y politicas
cuyas actividades abarcaron el manejo de fondos de la parroquiay la
promocién del culto. Los primeros fueron nombrados por Cortés en
1528y 1530 por instrucciones de la reina Juana. A mediados del siglo
XvI empezé a consolidarse el poder oficial de la Iglesia y del Estado;
en estos afos fue cuando se generalizé laconstruccién de templos. La
parroquia en Tehuantepec se integré con los fiscales, un sacristan,
mayordomos, laronda de alguaciles o capitanes, los nifios del templo,
musicos y cantores. Desaparecieron el yaana, sacerdote supremo de
los zapotecos, el guedxe, o sacerdote célibe, y los huipatod y huitod, otro
género de los mismos. Se quité al Gopa bito, o sacerdote guardian del
santo, dandole el cargo a los mayordomos de los nuevos santos. Se
conservo a los nifios al servicio de los sacerdotes y del culto. Estos
jugaron un papel fundamental en la evangelizacién del pueblo por
ser los méas adoctrinados de los misioneros y sacerdotes.®

Algunos xuaanas pasaron a fungir como fiscales, cuyos requeri-
mientos legales exigidos por la Corona concordaron con los de la tra-
dicionindigena. Hay certeza de que otras autoridades de laRepublica,

62 Ots Capdequi, «El régimen municipal...», pp. 378-379.

& Thidem.

& bidem; Vichido «Religion entre los zapotecas», mecanoescrito inédito,
Juchitéan, 1983, pp. 1-7.
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como alcaldes y regidores, fungieron como fiscales cuando pasaban
a ocupar cargos en la parroquia. Los cargos fueron anuales; una vez
terminadalafuncién, lasautoridades pasaban al cuerpo de principales,
asociados en un concejo de nobles o ancianos. En el 111 Concilio Mexi-
cano de 1585 se reconfirmo la practica de que en cada pueblo se
eligiera un anciano distinguido por sus irreprochables costumbres,
quien al lado de los parrocos debia ser perpetuo censor de las costum-
bres publicas. Estos ancianos fueron conocidos con el nombre de
fiscales y su oficio principal fue inquirir y castigar los vicios que per-
turbaran la moralidad. Esta costumbre retomada por la Iglesia tuvo
su antecedente entre los romanos de la época clasica.®

Sacristdn. Fue el ayudante del sacerdote en el oficio divino, se
encargaba de cuidar los ornamentos, el aseo de la iglesia y la orga-
nizacion de los eventos religiosos. Fue una dignidad eclesiastica a
cuyo cargo estaba la custodia y guarda de los enseres sagrados, asi
como la vigilancia de los dependientes de la sacristia. Fungié como
tesorero de egresos e ingresos. Con el tiempo los fiscales pasaron a
fungir como sacristanes, especialmente en el siglo xix.

Alguaciles de doctrina. Se dedicaron a ejecutar las disposiciones
de los xuaanas, cuidar del buen ordeny concierto en la localidad. En
Tehuantepec formaron la ronda de policia, después se transforma-
ron en el grupo anual de capitanes y capitanas del estandarte del
santo en las fiestas.

Nifos del templo. Su cargo no fue oficial, se dedicaron al servicio
de aprovisionamiento, recoleccion de limosnas, y fueron el elemento
principal de lapromocion religiosaen sus hogaresyen lacomunidad.
Inicialmente los alguaciles de doctrina fueron los gopa yudu, o cui-
dadores del templo; después de la Colonia los gopa yudu, fueron los
nifios de laronda de policia; en la primera mitad del siglo xx pasaron
a ser los Capitanes.

Mayordomo. En Espafia, hacia el siglo x11, se acostumbro designar
como mayordomo al hijo mayor de la casa, en 1523 ya se habla del
mayordomazgo. En 1370 las Leyes del Toro consignaban lo relativo a la
primogenitura.®® El término se desplazé fuerade laparentelaalaper-
sona que se hacia cargo de la administracion o gobierno econémico

% Gillow, op. cit., pp. 99-100.
% Dominguez, op. cit., I, p. 1166.
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de unacasa o hacienda. También en algunas corporaciones era elegido
parallevar cuentay razén de los gastos, establecer o conservar el orden
conveniente. Entérminos generales, eraelsuperior o jefe de cualquier
agrupacion. En México, los mayordomos tuvieron la obligacién legal
de dar cuentay razdn de su labor administrativa, del afio de su ejercicio,
en las instituciones civico religiosas.

En las ordenanzas se reglamentaron los procedimientos de las
celebraciones, el lugar ocupado en los desfiles o procesiones, donde
participaban las autoridades civiles, militaresy religiosas. Los funcio-
narios salientesy los entrantes desfilaban con flautay tambor, grupos
de mausicos por las principales calles del pueblo para hacer de conoci-
miento publico su actividad, exhibir los poderes, ganar prestigio y
reconocimiento social. Es decir, las ceremonias publicas eran fiestas
gue culminaban con los convites tradicionales. En Tehuantepec, los
mayordomostuvieron bajo su mando alos caporales, quienes estaban
al cuidado del ganado, las tierras y sus productos asignados a los san-
tos. Tengo laimpresién de que los primeros mayordomos de las gran-
des fiestas fueron los regidores, encargados por ley de hacerlas.

Al individuo que hacia la fiesta en la época prehispanica, du-
rante la Colonia, se le llamé mayordomo. En Tehuantepec pasé a ser
el gopa bido, cuida santo o mayordomo, depuradas las funciones que
tuvo en la época prehispanica. Al entrante se le daba posesion con el
conocimiento comun de los vecinos y autoridades superiores. En las
fiestas religiosas era obligatoria la participacion de todos los funcio-
narios civiles y religiosos, asimismo en el cambio de mayordomos.®’
Durante la Colonia siguieron llevando a su casa la imagen peregrina
de ladeidad, junto con el baul de todas su pertenencias recibidas por
inventario, especialmente la cera virgen para la labrada de las velas.

Como ya he mencionado, antes de la conquista los xuaanas
fueronlosdirigentesde losbarrios, organizaron los trabajos colectivos,
impartieron justicia, repartieron la tierra, colectaron los tributos,
locales, educaron alajuventud y administraron el culto. En el momen-
to de contacto, los misioneros llamaron al aspecto econémico de esta
institucion, cajas de censoy de bienesde comunidad, y asusdirigentes,

87 Minch, «Fiestasy mayordomias en laRepublica Zapoteca de Tehuantepec»,
Tehuantepec 1891-1991, un siglo de fe. 2. Fiestas y mayordomias en Tehuantepec, México,
CENAMI, Comisién de Historia del Centenario de la Diécesis de Tehuantepec, 1989,
pp. 41-42.



LA UNION DE LAS TRADICIONES FESTIVAS 83

mayordomos. Con la nueva modalidad de ejercer los cargos anual-
mente, ya no en forma vitalicia como se acostumbraba, los nuevos ma-
yordomos ocuparon el cargo de xuaanasy éstos, a su vez, pasaron al
cuerpo de principales o a desempefiar otros cargos. Lo comun fue
que un individuo representara diferentes cargos durante su vida.

Se podia ser mayordomo de un santo por designacion, eleccion
u ofrecimiento propio; en ocasiones, sujeto a discusién por los fun-
cionarios superioresy los principales, se escogia un candidato entre
los voluntarios. Las deudas espirituales o promesas eran heredables
a los descendientes, quienes tenian la obligacién de cumplir con las
mandas de sus padres. Las fiestas fueron acaparadas por los estra-
tos sociales mas poderososy adinerados, las hicieron quienes ejercian
los cargos de Republica.®® Es posible pensar que en los siglos xvily
XVII los gobiernos indigenas gastaban 75% de sus ingresos en su-
ministros para la iglesia y las fiestas.

Las cofradias

Lavision catdlica del mundo estuvo cifrada en la salvacion espiritual,
entendidaen launidad absolutadel devenir, definido enlosconceptos
de lo temporal y lo eterno. La celebracién solemne del culto y las fes-
tividades, dedicadas a la honra de Dios, la Virgen, los angeles y los
santos, fue el sentido inmediato de la vida social y la finalidad futura
de alabanzay gloria a Dios en el paraiso. Buen gobierno, orden civil
yreligioso, suntuosidad, derroche de recursosy exaltacion de alegria,
fueron las principales expectativas comunitarias acerca de la vida
presente llena de sufrimiento pasajero, asi como esperanzade la futura,
portadora de liberacion y felicidad eterna. A excepcién del mereci-
miento del castigo eternoy laexpiacién necesaria.®® Esta cosmovision
con muchos de sus elementos fue englobada en la tradicion ancestral
del cultoalosantepasados, consu organizacién ceremonial especifica,
para hacer fiestas a los antepasados o binigulazaa.

El trabajo y la religion fueron los principios elementales de la
legislacion colonial. La cofradia en su aspecto municipal reuni6 alos

% lhidem, p. 43. Cfr. Gibson, op. cit., pp. 126, 130-137.
8 Minch, Historia y cultura..., p. 32.
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miembros de un oficio parala produccion reglamentaday organizada
de bienes, de acuerdo con la politica econdmica del Estado espaiiol.
En su aspecto religioso tenia la finalidad de venerar a Dios y a los
santos, rezar por el bien espiritual y material de los vivos, asi como por
el eterno descanso de los muertos. La mayor expresiéon del culto alos
santos patronos fue la festividad y su ceremonial solemne sefialado
por las autoridades de los cabildos eclesiastico y municipal. Las fiestas
principales de los hispanos fueron las de la Tabla, financiadas por el
cabildo de la ciudad.”

El origen de las cofradias en Europa se remonta a la cristiandad
primitiva, pequefios grupos se asociaban con el interés de ayudarse
mutuamente, tener acciones de bienestar material y espiritual, hacer
obras de caridad y ejercitar las virtudes comunitarias de servicio
social. Existen Ordenanzas del obispo de Reus de 845y en el Tabulario
Flavianiacense del afio de 894. En Espafia, a mediados del siglo xiii,
San Buenaventura instituyé la cofradia de Santa Maria con el fin de
ayudar alos cristianos bajo el dominio de los sarracenos. Los primeros
cofrades se organizaron asemejanzade las 6rdenes de caballeria, con
reglamentos y constitucion aprobados por el papa Clemente Iv en
1267. En el siglo xvi, los reyes catolicos legislaron mediante las Orde-
nanzasa losfuncionarios de la instituciones coloniales, virreyes, cabildos
municipales, corporaciones publicas o privadas, gremiosy cofradias.”

Las primeras cofradias de espafioles en México se instauraron
desde el mismo origen de lacolonizacion con un caréacter de asistencia
social. Todas ellas tuvieron una patente y los respectivos pagos de
afiliacion. En la Nueva Esparia las cofradias florecieron por laacumu-
lacion de bienes de capital; de manerasorprendente concentraron el
poder econémico y politico, llegaron a englobar bajo su influencia a
los decadentes concejos municipales. La cofradia gremial tuvo su
auge hasta el siglo xviii.

Las cofradias y hermandades entre los indios se empezaron a
generalizar hasta avanzada la segunda mitad del siglo xvi, cuando
comenzaron a disminuir los escrupulos acerca de la idolatria. Las
cofradias de las Republicas de Indios recibieron contribuciones en

 Vid. Apéndice 1. Cfr. Manuel Carrera Stampa, Los gremios mexicanos; la
organizacion gremial en la Nueva Espafia, 1521-1861, México, Iberoamericana de
Publicaciones, EDIAPSA, 1954, p. 95.

™ Carrera Stampa, op. cit., pp. 122-124.
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dinero y en servicios; los santos tuvieron tierras cultivadas, ganado
propio, bienes en renta o sometidos a subasta publica, capital de
préstamo al rédito, herencias, donaciones y capellanias. Algunas co-
fradias llegaron a manejar capitales de importancia, formaron cajas
de crédito a particulares e intereses en el banco, de la forma en que
lo siguen haciendo algunas sociedades del santo en el estado de
Oaxaca.

Enlaciudad de México, las cofradias poseian una capilla propia
o el patronato de un altar en alguna iglesia parroquial, convento,
monasterio u hospital, dedicado a su santo patrono. Por ejemplo, los
talabarteros se reunian en Santiago Tlaltelolco, los plateros en la
tercera capilla de la catedral del lado del evangelio, los zapateros en
Santo Domingo, los loceros en la Santa Veracruz, cereros y gorreros
en lacapilladel Espiritu Santo del Colegio de Nifias, los carpinteros en
lacapilladelatrio del convento de San Francisco, los mercaderesen Re-
gina Coeli y los pintores en la iglesia de San Juan de la Penitencia.”

La fiesta espafiola mas importante fue la del Corpus; en 1535 el
cabildo de la ciudad de México reglament6 y ordend, entre otras
disposiciones,

...que después de los oficios y juegos de los indios vayan delante, los
dichos primeros, en la dicha procesidn los hortelanos y tras ellos los Gi-
gantesy tras los Gigantes los zapateros y tras los zapateros, los herreros
y candeleros, y tras éstos los carpinteros y tras los plateros los sastres,
los armeros y mandaron que los oficiales de los dichos oficios, vayan
con los dichos sus oficios, en la procesion, en los lugares dichos y que
todos los oficios tengan y se pongan el dicho dia luego de manera en
la plaza mayor y entren en la iglesia por la puerta que esta a la dicha
plaza y hecho su acatamiento al Santisimo Sacramento, salgan de la
dicha puerta que esta hacia el corral de toros y vayan en la dicha
procesion por la orden dicha...”

Las ordenanzas de fiestas del afio de 1572 prescribian que todos
los maestros, oficiales y obreros de todos los oficios se apercibieran
para las fiestas con arcabuces, cotas, corceletes bien aderezados. En las

2 |bidem, pp. 91-92.
3 lbidem, p. 102.
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Ordenanzas de fiestas, recopiladas por Barrio Lorenzot, se apunta que
el diputado de fiesta tenia la obligacion de asistir a todas las cele-
braciones del afio, saber cuales erany cuidar su mayor lucimiento; por
lo general, el regidor era el representante ordinario del cabildo,
comisionado para ser diputado o representante elegido para las
celebraciones.”™

Las fiestas regulares fueron las de la Tabla, con un presupuesto
oficial asignado por el cabildo. Entre las fiestas irregulares se encon-
traban: las procesiones de beatificacion de los santos, canonizaciones,
dedicacion de los templos, consagraciones de obisposy algunas otras
especiales. Las demas fiestas guedaban consideradas como excluidas
del patrocinio econémico. Por lo regular, para el Jueves de Corpus se
presentaba la Danza de los Gigantes y la Tarasca, acompafiadas de
musica, fuegos artificiales, cohetesy volteo teologal de las campanas.’™

Inicialmente los misioneros refuncionalizaron las instituciones
indigenas para evangelizar; los bienes y servicios colectivos de los
pueblosy barrios, organizados por los mayordomos de las calpixcalli,
pasaron a formar las cajas de comunidad, utilizadas para el aprove-
chamiento comunitario. Ensefiaron la monetizacién, el ahorro de di-
neroylaadministracion de fondos parasufragar los gastos de ornato,
culto y clero. También obras de caridad e inversién en actividades
como lacria de ganado, la siembra de nuevos productos, la ganancia
licitaen el comercio, celebracién de fiestas a los santos y otras acciones
para el beneficio mutuo en lo material o espiritual. En algunas comu-
nidades se abolié el dinero, se establecid el trueque y el reparto
comunitario, de acuerdo con las necesidades de cada familia.”

En la nueva organizacién ceremonial aparecieron elementos co-
mo procesiones con andas o pasos, desfiles con estandartes, misas, la
labrada de la cera, la llevada de las velas al templo en los convites de
flores, tomas de posesion de los cargos en el atrio de las catedrales y
muchas otras modalidades. EI manejo de cajas de comunidad dentro
del municipio dio oportunidad a los indigenas de continuar con sus
tradiciones culturales, aceptando las influencias hispanas.

" lbidem, pp. 94-96.

s Carrera Stampa, op. cit., p. 104.

6 José Miranda, «La fraternidad cristiana y la labor social de la primitiva
Iglesia mexicana», Vida colonial y albores de la Independencia, México, SeEp, 1972 (Sep
Setentas, 56), pp. 91-95. Cfr. Alvarez, «Vasco de Quiroga», X1, pp. 32-36.
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Tiempo después, con el desarrollo administrativo de la Colonia,
los fondos de cajas y bienes de comunidad fueron manejados por el
Consejo Municipal; cubiertos los tributos, el pago del clero y el culto,
éstos se destinaron principalmente alacelebracion de fiestas religiosas.
En 1556 el arzobispo de México se quejé ante las autoridades peninsula-
resde que los frailesdisponian irrestrictamente de los ingresos para los
festejos. Lo que sucedio fue que los frailes refuncionalizaron el antiqui-
simo sistema comunitario de barrio, en el que los bienes y servicios
colectivos se destinaban al mantenimiento de lasinstituciones guberna-
mentales y la celebracion de festividades. Los misioneros encauzaron
este sistema enraizado en la tradicion cultural indigena, el cual por ser
el centro de la organizacion ceremonial sirvié eficazmente para la evan-
gelizacion. Es decir, la fiesta se convirtié en el mejor medio de adoc-
trinamiento como ejemplo de nuevasociedad y concepcion del mundo.

En general, los caudales de las cajas provenian de tres fuentes
principales de ingreso: la agricultura, la industria artesanal y los im-
puestos de rentas causados por los particulares. Los fondos se desti-
naron: al sostenimiento de hospitales, auxilio de viudas, huérfanos,
atencién de enfermos e invalidos, sostenimiento de seminarios, educa-
cioén, litigios, comisiones, transportesy otros; pero fundamentalmente
se dedicaron al pago de tributos, sostenimiento del consejo munici-
pal y la parroquia. La administracién corrié a manos de los oficiales
reales quienesvolcaron sus gestiones al beneficio comun que ofrecian
las celebraciones fastuosas coincidentes con la tradicion indigena.
Todo debia encaminarse al beneficio colectivo, hecho posible por la
fiesta, como sistemade intercambioy redistribucion de recursos para
mantener la seguridad social.”” Posteriormente, el sistema indige-
na fue recreado en las cofradias, las cuales permitieron un mayor
grado de autodeterminacion y menor influencia de los poderes
oficiales del Estado y de la misma Iglesia. La Real Audiencia siempre
restituyo las tierras comunales afectadas por las cofradias. A partir de
1612 la mayordomia empez0 a estructurarse como un sistema de orga-
nizacion social tendiente a la autodeterminacién local. Fue muy im-
portante el papel que tuvieron algunas cofradias en la formacion de
un espiritu independentista impulsado por la veneracion de los
santos regionales o nacionales.

" Carrera Stampa, op. cit., pp. 120-122. Cfr. Ricard, op. cit., p. 249.
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En la fiesta culminé toda celebracién de actos solemnes del
gobierno novohispano. Con motivo del cambio de altas autoridades,
reyes, virreyes y arzobispos se hicieron fiestas reglamentadas para
participar conorden de rango. Reconocimientoyaceptacién publica
se expresaban en lavisita de autoridades externas, el jabilo comin se
presentaba en el recibimiento y en la entrega de los cargos publicos
por medio de grandes festividades. La celebracién de acontecimien-
tos politicos tendia a mantener la unidad politica de México y Espaia.
Un feliz suceso de ultramar repercutia a todas las provincias. Buen
ejemplo del ceremonial pomposo nos ofrece la informacion sobre la
tomade posesidndel rey Carlos IV, durante el periodo del virrey Juan
Vicente de Gliemes Pacheco de Padilla, segundo conde de Revillagi-
gedo, que gobernd la Nueva Espafia de 1789-1794, quien posterior-
mente se inclind por moderar las fastuosas celebraciones.”

8 Vid. Apéndice 5.



DESCRIPCION DE LAS FIESTAS
DEL PUEBLO ZAPOTECO

Las actuales formas de vida entre los zapotecos del Istmo reflejan
bastante de sus antiguas concepciones acerca del hombre y el universo.
Es evidente que las préacticas ancestrales, mas no las creencias que las
sustentaban, paulatinamente fueron suplidas por el imaginario ca-
tolico. La influencia hispana remodelé muchos aspectos de su cultura,
otros los elimind; pero no cambid lo esencial de numerosas pautas de
comportamiento acordes con su antigua cosmovision. Incluso, varios
elementos de la organizacion ceremonial dedicada a hacer fiestas
fueron recreados en la historia.*

EL REACOMODO DE LAS FIESTAS TITULARES
EN EL CALENDARIO

Los misioneros encauzaron muchas manifestaciones de la antigua
religién indigena, al cristianizarlas les dieron un mayor esplendor y
un nuevo significado. Sin este proceso de ajuste hubiera sido imposible
la evangelizacién.? Implantaron la vieja costumbre romana de hacer la
fiesta del cambio de autoridades el dia primero de enero. Las celebra-
ciones del Aflo Nuevo incluian rituales para departir felizmente con
los muertos y reinstaurar la creacién del nuevo orden. Sin embargo, en
el mundo antiguo el verdadero principio del afio correspondia a las
fechas del Carnaval y la Cuaresma, época en que se volvia simbdlica-
mente al punto de inicio en que los dioses hicieron la creacibn humana
acorde con la renovacion de la naturaleza.?

t Mlnch, «La teogonia...»”, p. 40.

2 Minch, «Zaa Guidxi...»”, p. 103.

3 Teresa Escobar Rohde, Tiempo sagrado, México, Planeta, 1992, pp. 12, 14.
Desde que se tiene noticia, 153 aC, en Roma los nuevos funcionarios se sentaban en
el pdrtico de los templos para que la multitud los conociera y aclamara.
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Las Velas o fiestas no estan explicadas en la doctrina catolica,
simplemente se dice que tienen algunos actos paganos. Segun don
Nicolas Vichido Rito, la designacién de fiestas titulares tuvo su prin-
cipio en Roma. Se originé en la costumbre que tenian los papas de
visitar determinados templos, a los cuales dieron el nombre de «igle-
sias titulares», los domingos anteriores a la Cuaresma.* La clave del
reordenamiento de las antiguas fiestas zapotecas fue el domingo de
septuagésima, el tercero antes de Cuaresma.® En laactualidad las fiestas
titulares han quedado de la siguiente manera: en la septuagésima,
Santa Cruz; en la sexagésima, Santa Maria; en la quincuagésimay la
Cuaresma, San Blas Atempan.

Los misioneros transfirieron al tiempo de la septuagésima el
inicio de las fiestas titulares, aprovecharon las antiguas celebraciones
indigenas para cristianizarlasy reubicarlas en el calendario cristiano.
De estamanera, durante la Cuaresmano quedoé ninguna fiestay hubo
que recorrer la celebracién del Ailo Nuevo zapoteco. Asi se fue per-
diendo la tradicion del calendario ancestral. En Tehuantepec el afio
comenzabael 12 de marzo, segun Burgoa, terminaba un afio después,
el 6 de marzo; del 7 al 11 eran los dias aciagos. Este era el tiempo para
recibir el Afio Nuevo con las fiestas del pueblo zapoteco o zaa guidxi.
Nuevamente empezabael 12 de marzo, de manerasemejante alo que
sucedia en Espafa antes de la reforma calendéarica de la segunda
mitad del siglo xvi1.°

Las fiestas titulares quedaron arregladas de acuerdo con la
Pascua; pero de manerairregular. En el Concilio de Nicea se decidio
que ésta debia celebrarse el domingo posterior al plenilunio que
sigue al 21 de marzo; esdecir, en el equinoccio de primavera. Esto podia
suceder, igual que ahora, desde el 22 de marzo hasta el 25 de abril.
Por esta razon las fiestas titulares de Tehuantepec, desde el afio de

4 Vichido, «Fiestas titulares en Tehuantepec», Mecanoscrito inédito.
Tehuantepec, 1982. Cfr. «Diversos aspectos de las fiestas patronales con su
mayordomia», Fiestas tradicionales del istmo de Tehuantepec, México, FONADAN, 1976.

> Munro S. Edmoson, Sistemas calendaricos mesoamericanos: el libro del afio solar,
IIH, UNAM, México, 1995 (Serie de Culturas mesoamericanas 4), p. 197.

¢ Burgoa,Geogréfica..., 11, 391. Cfr. Cordova, op. cit., p. 196. Sobre fiestas en el
momento de contacto puede verse: Edmundo O’Gorman, Fray Toribio Motolinia: el
libro perdido, ensayo de reconstruccion de la obra histérica extraviada de fray Toribio,
México, Consejo Nacional para la Culturay las Artes, 1989.
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1582, enquese ajustd el calendario, se vienen celebrando regularmen-
te, ya que antes de esta fecha no habia un criterio exacto para fijar la
Pascuay el inicio del Aflo Nuevo. No eran las mismas fechas para todos
los cristianos.”

Para el Miércoles de Ceniza finalizaban todas las fiestas, los viernes
de Cuaresmay la Semana Santa se conmemoraban con moderacién
las concepcionessobre lavida, lamuertey lasalvacion. En el concepto
cristiano, la septuagésima era de preparacién para la Cuaresma. En
ésta habia que considerar las miserias propias, enmendar las costum-
bres por medio de la penitencia y la oracién, para lograr el auxilio
divino. La Cuaresma o Nabaana, tristeza en zapoteco, era el tiempo
de la instruccion religiosa, de preparacion espiritual para recibir la
Pascua. Parece ser que los excesos del Carnaval europeo no fueron
reproducidos en la evangelizacion.

De igual forma que la fiesta de Afio Nuevo se instauraron las
Calendas, antiguo computo de los romanos retomado por los eclesias-
ticos, paraanunciar el primer diade cada mes. Aunahora, enel istmo
zapoteco se hacen las Calendas para anunciar las fiestas, sin fecha es-
pecifica, llamadas Dxibeu o dia de la luna. Este tiene unassignificacion
especial en lacelebracion de algunas fiestas de tradicion prehispanica.
A este recibimiento del primer dia del mes con la evangelizacion se le
llam6 Calenda o anuncio de las fiestas. En la época prehispanica era
la fiesta del recibimiento del mes dedicado a la deidad; el padre
Duran registré que tenian fiestas de los meses de veinte dias y sema-
nas de trece. En estas celebraciones la danza ritual fue la principal
formadeoraciény unioncon ladeidad, entre los pueblosindigenas.®

Las fiestas titulares conservaron como caracteristica sus danzas
rituales, el Son Squipi, el Son Bandaga y el Son Benda Bidxia, respec-
tivamente: sones El Ombligo, Las Hojas y El Pescado o pez espada.
Recientemente se ha vuelto a hacer en el barrio Jalisco el Son Naranja,
vestigio de su antigua fiesta titular. Estas son las inicas que han llegado
hasta nuestros dias; en ellas se recrea el sistema de gobierno tradicio-
nal, el relato de origen, el cambio del tiempo, la fertilidad humana'y
larenovacionde lanaturaleza. Lafinalidad es darle continuidad a sus
actos en la tradicién, mas no su explicacion.

"Minch, «Zaa Guidxi...», p. 106.
8 Duran, op. cit., 11, p. 265.
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Entre las danzas desaparecidas en Tehuantepec se encuentra la
de los Bioxo o de los Viejos. Eran quienes cargaban las plantas sagra
das del Palo Grande, llevandolas por las iglesias de los barrios hasta
la casa del mayordomo. Los biniyuxu estaban relacionados con los
antepasados, el viento viejo y el norte. Sélo los barrios de San Juan
Guichivere, San Pedro Bixanay San Geronimo, en ocasiones, van al
guanacaste descendiente del Palo Grande que se encuentra en el
barrio del Cerrito, atraer las plantas parala danzaritual. Igualmente,
la Danza del cocodrilo se perdi6 en laantigiedad, quedd algun vestigio
en el Convite de Flores de los barrios de Tehuantepec; se ponia un
cocodrilo vivo al frente de la primera carreta del desfile. En 1941,
Covarrubias lo sefiala en el barrio de Laborio; para la década de los
cincuenta, el padre Vichido lo vio. En el barrio Bixana existio la
Danza del Tigre con un contenido semejante a la del Pescado, los
cazadores antiguos formaron una sociedad para dominar al duefio
de Tehuantepec. Segun me han contado, tenia relacién con el
Carnaval y los antepasados.

LA FIESTA TITULAR DE SANTA CRUZ TAGULABA, SEPULCRO
DE LOS SENORES ANTIGUOS

Las invitaciones

Enladécadade loscincuenta, un mes antes de la fiesta, los encargados
oficiales de hacer las invitaciones eran una pareja de principales; la
sefioraconvocabaalas mujeresyelhombre alossefioresensu propio
domicilio, con la finalidad de convocarlos a reunirse en la casa de los
mayordomos para la ceremonia llamada La Molida del Polvo. Hasta
hace algunos afios desaparecié el embajador hombre y se acostumbré
que una mujer con este oficio invitara a hombres y mujeres, por
familias completas. Antiguamente los hacian loschagolas. Ella llevaba
unmonton de maizamarrado en un pafiuelo rojo, aventabaun grano
en el patio de la casa, diciendo simultaneamente el nombre de cada
una de las personas que debian presentarse a los preparativos de la
fiesta en la casa de los mayordomos. Fue famosa en este cometido
lasefiora «TachaMera», nosolo porelconocimiento de lasdirecciones
de las familias, sino por su seriedad en el trato y cobro moderado. Las
molenderas, en su mayoria xelaxuanas o esposas de los principales,
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llevaban arroz, maiz, huevosy dinero para hacer el marquesote o pan
de arroz.®

El marquesote elaborado en estaceremonia, con algunas tablillas
de chocolate, servia para enviarlo como invitacién al resto de la po-
blacién escogida por el matrimonio de mayordomos y sus colabora-
dores. Cuando los invitados recibian el pan con chocolate, a cambio
tenian que dar como acto simbdlico de cooperacién, un precio mayor
al costo real y prestar sus servicios en las actividades del trabajo co-
lectivo. Si no se aceptaba era una gran ofensa de por vida. Desde el
principio lafiestadebiahacerse con lascooperacionesen servicio, en
especieyendinero. Todoempezabacon ladonacién de lasmolenderas
en servicio y en especie, a quienes ese mismo dia la mayordoma les
daba una cena para regocijo y diversion de las xelaxuaanas. Esto se
hacia como muestra de agradecimiento al «carifio» demostrado en la
participacion; se ofrecian tamales de iguana o de frijol, café, choco-
late, mezcal, cigarrosy un pedazo de pan, del que ellas mismas habian
hecho para las nuevas invitaciones en todos los barrios.

Ahora se hace exactamente igual, pero en la misma semana de la
celebracion, ya que hacrecido considerablemente el nimero de fiestas.
Actualmente, quienes hacen las invitaciones para recolectar dinero
son las xelaxuanas, ya no tiran el maizy son pocas las que hacen el marque-
sote, prefieren comprarlo en el mercado o en la casa de los panaderos,
dondelo encargan contiempo. Enunabolsade plastico transparente
ponen pan de trigo, maiz y chocolate para empezar a repartirlosy
recabar los fondos para la mayordoma; incluso, lo hacen con cierta pre-
mura en los mismos dias de la festividad. EI matrimonio de mayordo-
mos se queda con la obligacién futura de corresponder con la misma
accion ante sus invitados, retribuyéndolos con la compra del pan, lo
mismo o un poco mas de lo que recibi6. Las xelaxuaanas apuntan en
uncuadernoelnombreylacantidad de cada uno de los colaboradores.
Este es el principio social de cooperacién o ayuda mutua que hace preva-
lecer la reciprocidad en todas las actividades festivas. Es una especie
de tanda o rueda donde todos los invitados prestan un servicio y dan
dinero para concentrar la acumulacion colectiva en la celebracion.

Hasta hace algunos afios, ocho dias antes de la fiesta se hacia la
Calenda o Dxibeu. De la casa de los mayordomos salia una procesion
encabezada por la banda de musica, los hombres llevaban en la mano

9 Antonio Santos Cisneros y xuaanas de Tehuantepec.
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un carrizo o pencas de palma de coco llenos de hojas verdes. También
cargaban «marmotas» o faroles de papel de china, botellas de mezcal
y cigarros paraofrecer alosamigosy vecinos por las calles principales
del barrio. Las mujeres llevaban hachones de ocote, ramos de flores
y regalos para sus amigas y parientas. Se recorrian las calles del barrio
parando en la puerta de las casas de los invitados, para que la banda
tocara algunas piezas de musica. Habia quienes paraban a los de la Ca-
lenda para autoinvitarse a la celebracién.

Mientras, habia un pequefio intercambio de comida y bebidas,
alavez que se pedia piezas a los musicos. Si es gue no se habia hecho
con anterioridad, se aprovechaba la ocasion para invitar a los padres
de los capitanes que iban a ir a Lachiguiri por las plantas sagradas usa-
das en las danzas rituales. De igual forma se comprometia a los campe-
sinos que iban a ir con sus carretas de bueyes a cortar carrizos, troncos,
horcones, ramas de sauce, pencas de palma, matas de platano, cocos
y todo lo necesario para hacer la ramada en la casa del mayordomo.
Asimismo, paraadornar las casas, carretasy los bueyes del Convite de
Flores. Unos dias antes del baile se avisaba al matancero y sus ayu-
dantes para la preparacién de la carne.

Finalmente, después de haber recorrido todas las calles del ba-
rrio, la procesion de la Calenda llegaba al atrio de la iglesia, ahi se
gquemabauntorito o un castillo de fuegos artificiales, en unambiente
de algarabia de los jévenes y los nifios. Se repicaban las campanas al
revuelo para invitar a todo el mundo a la fiesta y la banda de musica
entonaba algunas piezas. Del atrio del templo se regresaba con labanda
alacasadel mayordomo y se daba comienzo al baile con sones regio-
nales para las mujeres. Mientras, los hombres bebian mezcal, cerveza
y fumaban; al momento de la cena se ofrecia caldo de res, pescado
frito, camarones, totopos y otras muchas viandas. Ahora las Calendas
han desaparecido, se han sustituido por el Baile Velorio del jueves.

La ramada

Se haciamucho antes de lasemana de la fiesta, yasea en la casa de los
mayordomos o en la plaza mayor frente al templo. Hasta nuestros dias
la ramada sigue siendo el lugar mas importante del ceremonial, ya
gue en ellase realizan los actos de mayor trascendencia. En la década
de los sesenta las cervecerias empezaron a generalizar el uso de los
stands, sustituyendo las ramadas por carpas de estructuras de fierro
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con techo de lona o laminas. A cambio de la carpa el mayordomo tenia
que vender determinada cantidad de cerveza. Se hacia un convenio
informal en el que se especificaba la renta del stand, en caso de que
no se vendiera la cantidad estipulada, se tenia que pagar en efectivo
la renta.

En las grandes fiestas el contrato era por mas de quinientos
cartones de cuartos de cerveza. Desde entonces, esta modalidad de
las compafias cerveceras, de capitalizar las fiestas, ha obligado a los
mayordomos a concentrar sus esfuerzos en la venta. Los pasos de
ceremonial se han circunscrito al stand y se han venido eliminando
actividades tradicionales. Por esta situacion se acabé con las Calendas
en los barrios: dejaron de ser rentables. Sin embargo, en muchas po-
blaciones aledafias a Tehuantepec y Juchitan se siguen conservando.
En cambio, los Bailes Velorio han venido aumentando considera-
blemente.

El 6 de junio de 1959 empezé a funcionar la radiodifusora, se
comenzaron aanunciar lasfiestas, con losnombresde los mayordomos,
haciendo cordiales invitaciones para llegar a tomar cerveza regalada
por las cerveceras. Hasta esta fecha solo se tomaba mezcal. Este fue
un cambio importante que marcé la tradicion festiva.'® Los mayordo-
mos de fiestas pequefias aun siguen haciendo sus ramadas tradicio-
nales adornadas con ramas de sauce, matas de platano, pencas de
palmay racimos de cocos. Los elegantes cobertizos de cortinas rojas,
espejos porfiristas, candelabrosy adornos afrancesados que nos dejé
pintados Miguel Covarrubias ya no existen en los bailes. Ahora rentan
salones con orqguestas, cobran las entradas y la exclusién por pago
empezo6 a cambiar el criterio de asociacién social. Recientemente han
surgido movimientos aislados por recobrar la insustituible ramada
donde las mujeres lucen sus tocados, trajes, joyas y adornos; al dar
inicio el toque de la orquesta, cuando empiezan a bailar los sones
regionales, el ambiente con olor a ramas y el fresco del aire tropical
hacen fascinante lavivenciaen laantiguaramadazapoteca. Lasxelaxuaa-
nas exhiben con donaire su belleza, presumen con orgullo su atavio,
bailan con dignidad, mientras su imagen atrapa la atencién y la
sensibilidad artistica de los que observan.

10 Vichido, comunicacidn personal, noviembre de 1996.
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Los dias de fiesta

La semana del compromiso ceremonial comprende numerosos
requisitos gue deben llevarse al cabo rigurosamente por los xuaanas
de Llave, el matrimonio de mayordomos y todos los participantes.
Durante varios afios he venido haciendo el registro e interpretaciéon
de las festividades, los cambios operativosy las pequefias modalidades
gue imponen los nuevos funcionarios, asi como las circunstancias del
momento. A continuacién, describiré en presente historico lasecuen-
cia de acciones centrales, dia por dia, de las costumbres registradas
a partir del mes de febrero de 1983.

Lunes. Se retinen los principales del barrio en el atrio de laiiglesia
paraplaticaryacordar los asuntos relacionados con el festejo. Fuman
y toman mezcal en un ambiente serio, hacen algunas bromas, juegos
inocentes y chanzas amigables. Comentan sucesos ocasionales como
la falta de interés de la juventud para seguir con las costumbres, la
agresividad de los «<marihuanitos» y lafalta de respeto a lasautoridades
tradicionales. Les preocupa sobremanera el futuro de la cultura
zapoteca afianzada en la unidad comunitaria del barrio y el pueblo.
Después de tomar el fresco, unas dos horas, en un ambiente de com-
paferismo y alegria, se retiran como a las diez de la noche a su casa.

Martes. En la mafiana se juntan en el atrio del templo los prin-
cipales, los capitanes, sus familiares y gente del barrio para ir a casa
del mayordomo, donde hacen el arreglo de la «pagada de la misa».
Con repiques de campana y cohetes sale la comitiva por las calles; al
llegar ala casa, los principales entran al cuarto donde se encuentran
el altar familiar o yobido y el baul de las pertenencias del santo. En
general, esta lleno de ceravirgen fundida, cabos de velas y mantillas
bordadas. Por criterio de respeto alaedad, primero pasan los mas viejos,
deunoenuno,asahumaralsantoyel baul, hincados. Los participantes
no entran, se quedan afuera esperando a que salgan.

Una vez que terminan, van respetuosamente a poner su som-
brero abajo de la Santa Mesa; el xuaanay algunos principalesarreglan
sobre un mantel blanco las botellas de mezcal, cigarros, una jarra de
agua, un cuaderno y plumas para hacer el registro de los nombresy
la cantidad de las cooperaciones. Esta se hace sobre una base
estableciday se acostumbra dar un poco més. Cada persona que pasa
a «cotizar» debe quitarse el sombrero, de lo contrario se le castigaria
con un namero de copas de mezcal de acuerdo con la falta de respeto.



DESCRIPCION DE LAS FIESTAS DEL PUEBLO ZAPOTECO 97

A cada invitado que contribuye se le da una copay un cigarro;
lo apuntan en el cuaderno con la cooperacion correspondiente para
que, en el futuro, el matrimonio de mayordomos tenga la obligacion
de devolver la cantidad cuando los invitados hagan sus propios fes-
tejos. También se reparte pozole, maiz molido con chocolate y agua
fresca. Unas horas mas tarde, los principales llaman al mayordomo
para darle el dinero recaudado. Los mayordomos de la secuencia de
festejos posteriores de mayo y agosto aprovechan la ocasion para
pagar algunas misas, las cuales pueden celebrarse en diferentes
iglesias; la obligatoria es la misa mayor del domingo de fiesta, por la
mafiana, en la parroquia central del barrio.

Al terminar las cuentas, acuerdan salir en procesion de la casa
del mayordomo. De regreso al templo encabezan el desfile los capita-
nesacaballo, le siguenlos principales, después los invitados hombres
y al final las mujeres con un plato de carne de res en caldo rojo, tapado
con un tortilla, que es obligacién de la mayordoma regalarles al partir.
Al plato de barro se le llama bladu yu, es indispensable en la etiqueta
regional cumplir con este requisito. Mientras, se tira gran cantidad
de cohetes ensordecedores, truenos y tiempos, que hacen temblar
por la sorpresa hasta a los caballos. Esto se hace para avisar a todo el
pueblo el regreso. Al llegar al atrio de la iglesia los principales van a
entregar el dinero en las oficinas parroquiales. Los capitanes a caballo
simulanirse a Lachiguiri por las plantas sagradas; del templo van asu
casa. Algunos de ellos llevan a sus novias en las ancas de los caballos.
Hasta la década de los cincuentaiban por ellas al Monte de las Flores.

Antiguamente, este dia los capitanes se alistaban parair a traer
las plantas del ritual a Lachiguiri; esta actividad se anunciaba con
flauta y tambor por las calles del barrio y en la casa del mayordomo
se tocabatodoel dia porlapsos de actividad y descanso. En la «pagada
de la misa» los principales les daban un oficio escrito, en que pedian
colaboracién a las autoridades locales para cortar y pagar las plantas
del monte. Esto era el mismo dia, llegan por la noche a descansar a
Xalapa del Marqués; el miércoles proseguian su viaje a caballo, lle-
gaban a Lachiguiri y entregaban el oficio al presidente municipal.
Nuevamente, el jueves descansaban en Xalapa y el viernes muy tem-
prano llegaban al Palo Grande de Tehuantepec. Bajo la sombra del
arbol sagrado, los principales y sus esposas, xuaanas y xelaxuaanas,
bailaban un son ritual del recibimiento. Las plantas eran cargadas
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por los danzantes enmascarados, [lamadosbioxo. Del Palo Grande, en
el barrio del Cerrito, salian con la banda de musica para el de Lieza,
las ponian sobre el altar mayor y cada uno de los principales las pasaba
a sahumar con copal.

Miércoles. No se hace ninguna ceremonia, se limpia el templo y
siguen los preparativos.

Jueves. Se hace untrabajo colectivo paraarreglar laramada, la ma-
tanza del toro, el corte de la carne y los demas preparativos. En la ca-
sa del mayordomo, o de preferencia en la plaza central, se realiza el
Baile Velorio, donde las mujeres bailan sones regionales con falda
rabona. Los xuaanas y las xelaxuaanas ponen sus santas mesas de recau-
dacién, comen platillos del gusto regional y beben grandes cantidades
decerveza. Elbaile terminaamedianoche, aveces hayrifiasy golpeados.
Como yamencioné antes, el Baile Velorio no es de tradicion antigua,
seoriginden el centro de Tehuantepec por influencia de lascompafias
cerveceras. Este cambio también coincidié con el resentimientosocial:
losviejoslo explican diciendo que, cuando se hacia la Calenda, los j6-
venes tomaron la moda de apedrear los faroles encendidos para apa-
garlos y destruirlos; en esta diversion mucha gente salia lastimada y
es por esto que dejaron de hacerse las Calendas en Tehuantepec.
Antiguamente se reunian en la casa del mayordomo a recoger las coope-
raciones, bailar un buen rato, cenar panza de toro y a convivir sin las
agresiones de los jovenes. Hay fuertes diferencias generacionales.

Viernes Zaa. Por la mafana los capitanes van por las plantas
sagradas a laentrada de Tehuantepec, donde las deja el camién, para
llevarlas a caballo con la banda de musica al templo de Lieza. Al caer
la tarde los principales se retinen en el atrio del templo, poco después la
banda toca numerosas piezas. Entra en funciones el mayordomo del
Viernes Zaa y el mayordomo de la fiesta titular tiene la opcién de presen-
tarse al baile, seguir con los preparativos o descansar. A partir de las
ocho o nueve de lanoche lagente empiezaa juntarse en unlocal que
esta enfrente del templo de Santa Cruz. Entrando por la puerta prin-
cipal, del lado izquierdo se sientan las mujeres y del derecho los hombres;
ambos bandos ponen su santa mesa donde se recaudan los fondos
para la pareja de mayordomos. En la mesa de los xuaanas se reparten
mezcal y cigarros a los que pasan a «cotizar». En la otra mesa, de las
xelaxuaanas, se juntan muchos regalos de viandas, botellas de licor y
flores artificiales para adornar el tocado de las sefioras que pasan a
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cooperar. Las mujeres van deslumbrantemente ataviadas, portan sus
huipilesy enaguas de oléan, joyas de oro, en el pelo se ponen adornos
de papel metélico, globos, listones, flores y banderas de tela impresa
con laleyenda de los mayordomos en turno. El ceremonial lo inician
las mujeres con el Fandango Tehuano, bailan por parejas mientras los
hombres empiezan a consumir grandes cantidades de cervezay licor.
Hay un gusto muy desarrollado por observar.

A medida que avanza el tiempo, sube el tono de la animaciény
algunos hombres salen a bailar con su esposa. Tocan orquestas de
renombre regional como la del Negro Laido u otras. Faltando unos
quince minutos para las doce de la noche el festejo llega a su climax,
todos salen a bailar con su esposa el Son Squipi o del Ombligo. Los
borrachos lo hacen solos. En este son se relata cOmo los xuaanas y
xelaxuaanas del tiempo de los bhinigulazaa bailaban, comian, bebian
igual que ahora. Se dice que en aquel tiempo gustaban del pescado
frito, aderezo de lechuga y mezcal. También narra cémo ahora se co-
men lomitos de res adobados, en chile colorado, acomparfiados de
cervezay licores. Antes eran de venado. En la letra del Son Squipi se
mencionan con distincién los nombres de los principalesy sus esposas,
se recalca el honor de los mayordomos por cumplir airosamente con
las fiestas de los antepasados. El son es cantado en zapoteco y después
traducido al espafiol, se le van acoplando versos hasta que den las
doce de la noche en punto.

En la culminacion del baile los principales anuncian por mi-
crofonoel monto de las recaudaciones, primero de lamesa de lasmujeres
y luego la de los hombres. Hay una fuerte competencia, casi siempre
ganan ellas. De inmediato los de la orquesta empiezan a levantar sus
instrumentos. En este momento, como por arte de magia, todos toman
sus regalos y se van a casa. Las mujeres llevan su bladu yu de lomitos
tapados con unas tortillas. Los mampos, muxes o0 maricones, vestidos
de pantalén vaquero y camiseta, llevan el pelo largo adornado con
flores; se van en pequefos grupitos con sus galanes. Aunque es mas
raro, no falta alguna sefiora que lleva a sus dos maridos a la fiesta.
Algunos hombres se quedan un rato mas, tomando cervezay platican-
do con los amigos en la fila de las taberneras. Media hora después,
todo queda desierto, se tiene la creencia de que le puede pasar algo
malo alagente, esmomento en que llegan los espiritus del mal. Hasta
las taberneras recogen sus cascos y cartones de cerveza, dejan el negocio
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para otro dia. Santa Cruz es el unico barrio de Tehuantepec que en
la fiesta titular abandona el baile a las doce en punto. Santa Mariay
otros barrios ya no lo hacen, se siguen hasta las dos de la mafiana o
mas, sobre todo para vender mas cerveza.

Segun el padre Nicolas Vichido, el Son Squipi marcaba el inicio
del Afio Nuevo y el fin del siglo indigena, era el tiempo en que se
prendia el fuego nuevo, al momento de aparecer las Siete Cabrillas
en el cielo.!! Esto tiene alguna relacion con las fiestas titulares o Zaa
Guidxi, Zaa es el gentilicio del grupo étnico, también significa nube.
En términos generales Guidxi quiere decir pueblo, se compone de la
voces gui, fuego y dxi dia, es decir, dia del fuego. Por lo anterior, pue-
de deducirse que Zaa Guidxi, en el sentido antiguo, significa «Dia del
fuego de las nubes»; en el sentido moderno essencillamente: «pueblo
zapoteco», y en el lenguaje coloquial, «fiesta». Es de hacer notar la
profundatrascendencia del fuego enlaculturazapotecaysu relacién
con las fiestas llamadas Velas; especialmente, en Gui si, lugar del
fuego, llamado por los mexicanos Tehuantepec.

Hasta los cincuenta se tenia la creencia de que los principales se
convertian por elombligo, simbolo del origen, en diferentesanimales,
se transfiguraban en bishas o bishés, nahuales que se transformaban en
tigres, lagartos, iguanas, culebras, pescados, aguilas o tortugas, deidades
tutelares de sus linajes o apellidos. En ese tiempo habia cronistas de
la tradicién oral que durante las fiestas cantaban lo relevante de la
historia, haciendo relacion de los sucesos importantes del afio o de
cualquier tiempo pasado. El padre Vichido piensa que araizde la Con-
quista se aprovechd la tradicién zapoteca del relato histérico hecho el
Afo Nuevo, transferido al Viernes Zaa, como medio educativo y difusor
de la evangelizacion.

La tradicién festiva actual se aprovecha para ejercer alguna
critica social. Se cuenta que hace mucho tiempo un sefior llamado
Aniceto, en la fiesta de media noche, empez6 a guasear al momento
que se tocaba el Son Squipi con pito y caja, inventd una letra chusca
ridiculizando al mayordomo. Decia que cuando nacié le quemaron
mal el ombligo con la vela de la ceremonia de Mandar la luz, costum-
bre que hasta la fecha se conserva en los partos. Sucedié que se le
infect6 la panza y cuando crecid le quedo el ombligo gigante.

1 lhidem.
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Se cree que desde entonces se empezé con la costumbre de im-
provisar letras chistosas cuando se toca el Son de la Medianoche.
Actualmente ya se hizo una versién de musica pautada con letra en
zapoteco y su traduccion libre en espafol. Para los mayordomos, la
fiesta es como un examen de aprobacién publica, sujeto a la critica
social, es un tiempo de gran tensién porque salen a relucir las peti-
ciones de laesposa, las de los hijos de otros matrimonios o asuntos de
las queridas. Los conflictos familiares se agudizan por dinero o heren-
cias cuando se llega a ser mayordomo. El ofrecimiento de disfrute
comun da aprobaciény libera de las responsabilidades juzgadas por
el pueblo. Lafiestaotorgaun perdényaceptacion publica. De hecho
se ve como un reparto de herencia a la sociedad.

Esta celebracién del Viernes Zaa es un requisito indispensable
que debe hacer el futuro mayordomo de la fiesta de Santa Elena de
la Cruz, el cual toma posesion de la mayordomia hasta el 3 de mayo,
después hace la celebracion el 18 de agosto. Por el alto costo de lavida
puede haber otro mayordomo o seguir este mismo. La festividad se
relaciona con los del barrio de Lieza quienes hacen la Vela del Tres
de Mayo, sus mayordomos participan después en la fiestade laVirgen
el 8 de diciembre. El dia de la Santa Cruz, la capitana de Lieza hace
la Calenda, la misa del dia seis de mayo, con baile de gala en lanochey
termina esta fiesta dos dias después. El Jueves Santo bajan la cruz de
la cueva al templo del barrio para hacerle una novena. En 1983 la
Santa Cruz de la Cueva de Lieza tenia doce hermanos quienes se en-
cargaban del culto y de fortalecer las relaciones ceremoniales con otros
barrios de la ciudad. La reciprocidad ceremonial entre los barrios con
intercambio de bandas de musicasy participacién en los festejos se ha
ido reduciendo a los barrios méas cercanos geograficamente. Por ejem-
plo, las correspondencias de la Danza del Pescado con la banda de
musica e invitaciones a los festejos entre los vecinos de San Juan Gui-
chivere y San Blas Atempan.

Sabado. A las once de la mafiana empiezan a reunirse los princi-
pales en el templo de Lieza. Limpian escrupulosamente la iglesia,
poco antes de que los capitanes vengan por las plantas sagradas,
sobre el altar las sahtiman y las asperjan con buches de mezcal. Estas
son palmas, ramas de laurel, heno, cucharilla de sotol, ramas de sauce,
envueltos y amarrados en redes de pizcar mazorcas de maiz. A todo
este conjunto de plantas se les llama simbdlicamente las Flores. El
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procedimiento de sahumar esta prescrito con normas bien estableci-
das, primero ofrecen copal, hincados al centro del altar, se parany
luego al lado derecho, nuevamente al centro y después del lado iz-
quierdo, paraterminar por terceravezal centro. En cadaofrecimiento
se hacen tres cruces. No se reza nada, cuando mucho se pide que no
hayadificultadesen lascelebraciones. Primero pasan los masancianos,
y luego por orden los més jovenes, dandose criterios de distincion a
los principales del mismo barrio.

Terminado este ritual, los xuaanas salen a la ramada del templo
atomar copas de mezcal, convenir en la organizacion de los detalles
y esperar a los capitanes que vienen de la casa del mayordomo de la
fiesta titular desde Santa Cruz. Llegan alacasade lacapitana de Lieza
para sahumar al santo del altar familiar. De aqui se encaminan al
templo, en el desfile van a caballo, le siguen carretas adornadas y
camionetas llenas de frutas. Desmontan en el atrio, se presentan ante
los principales y los saludan. Regresan a la casa de la capitana para re-
cibir mas frutay los regalos que les dan las madrinas, en unas bandejas
de pléastico. En la plaza de Lieza, los jovenes capitanes, montados en
sus caballos, sus familiares mayores en camionetasy carretas de bueyes
llenas de tiradores o caballeros, empiezan a aventar la fruta y los rega-
los encima de una muchedumbre de nifios que se los disputan. Ves-
tidos de charros mexicanos hacen la Tirada de cocos, pifias, platanos
y naranjas con banderitas clavadas de papel picado. A las personas de
respeto se les da en la mano. EIl momento de algarabia de los nifios
es motivo de regocijo comun de todos los presentes. No faltan algunos
lastimados leves en los empujones o por el golpe de algun coco. Asi
termina la Tirada de la Fruta. Los capitanes regresan al templo, reco-
gen las plantas sagradas de manos de los xuaanas en la puerta, las
amarran a sus caballos para, nuevamente, encabezar el desfile hasta
la casa del mayordomo, recorren los barrios de San Juanico y Santa
Cruz para invitar a todos los vecinos que salen a ver el desfile.

Al llegar al altar familiar del mayordomo en Santa Cruz, ponen
las plantas con reverenciay respeto sobre un petate nuevo o muy limpio;
nuevamente los principales, hincados sobre un pafiuelo, sahiman la
mesa del santo y el baudl de la cera con las cuentas. En ese momento el
mayordomo y los principales ruegan por el bienestar de las familias
congregadas y el buen término del compromiso festivo. Las
pertenencias del santo se encuentran en el badl cubierto con un be-
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llo mantel blanco, bordado con hilos de colores, en ocasiones, con el
nombre de la mayordoma, de la fiesta y su fecha. Muchas veces se
usan para esta ocasion las mantillas de fiestas pasadas.

Después de salir del altar familiar, los capitanes empiezan a
adornar la ramada, construida con anterioridad por los ayudantes
del mayordomo, con cocos, matas de platano, sauce y palmitas. El martes
proximo seran descolgados estos regalos con gran regocijo, cuando
la banda de musica toque el Son de los Cocos en la Lavada de Olla.
Pocos minutos después el conjunto empieza a tocar sones regionales
para que bailen las mujeres, en el interin y al final se reparte atole de
leche a todos los invitados. En la mesa de los principales se hace la
colecta de las cooperaciones, igual que siempre, y se van poniendo
sobre la santa mesa las velas hermosamente labradas. Cerca de la
ramada se estacionan las carretas de bueyes, los campesinos invitados
al compromiso de llevarlas las empiezan a revestir con carrizos verdes,
cafas de azucar, sauce, matas de platano, flores naturales y de papel
de China. Los bueyes se engalanan con adornos de papel picado en
los cuernos y en el yugo.

Para esto, en el templo de Santa Cruz se encuentran esperando
los pescadores, va por ellos una comitiva para traerlos a la casa del
mayordomo. Llegan a tomar atole de leche y mezcal. Al terminar el baile,
se sahima otra vez al santo, sacan las plantas al centro de la ramada.
Los principales las desatan, se ponen sobre unos petates, vuelven a
esparcir con buches de mezcal y empiezan a repartir unas cestas, a ma-
nerade platones, que llevaran despuéslassefiorasal templo. Empiezan
a hacer las coronas de heno para que los principales, hombres y mu-
jeres, bailen la danza ritual del Son Bandaga o de las Hojas. Algunos
sefiores la ponen encima de su sombrero y todos los demas sobre su
cabeza. Momentos después distribuyen las palmas, cada unaaun prin-
cipal, el xuaana les dice a algunos con quién pasaran a bailar. En este
momento se concilian los disgustos personales y se reafirman las
relaciones.

Todos los hombres esperan formados en rueda, mientras que el
Xuaana cuenta los participantes y piensa como acaba de formar las
parejas. Da las indicaciones para el inicio a la banda de musica. Pri-
mero se baila en rueda con la corona de heno puesta y la palma en
la mano derecha; cuando se da el giro, el xuaana indica qué personas
pasan a bailar al centro de la rueday con quién. Las parejas de varo-
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nes simulan espadear como guerreros con las palmas, semejan una
lucha, los més habiles hacen juegos chistosos dandole un palmazo al
contrario en las nalgas, cuando dan la vuelta indicada por el son.

Esto es motivo de regocijo entre todos los participantes, pero
llevaimplicito un ejercicio de autoridad simbdlica con ciertallamada
de atencion amistosa. Cuando las relaciones son agradables ambos se
respetan escrupulosamente. En ocasionesel combate quedaentablado
por ambas partes. El simple hecho de pasar a bailar es aceptaciéon
mutua a pesar de pequefias diferencias en juego. A continuacion se
hacen dosfilasy, a lasefial del xuaana, todos se entrecruzan espadean-
do, se dan una vuelta méas de regreso para quedar en el lugar inicial
de lasfilasy terminael baile de los hombres. En este preciso instante,
unade las xelaxuaanas, la mas anciana, llevaagua en un plato de barro,
y con unas hojas de mazorca seca esparce lluvias de bendicion sobre
los danzantes.

De inmediato empieza el mismo Son Bandaga para las xelaxuaa-
nas, hacen exactamente las mismas formaciones, pero le dan a la
danza ritual mucho mayor gracia y belleza en contraste con la solem-
nidad y rigidez de los hombres. De igual forma, al final pasa un ancia-
novenerable abendecirlascon aguaesparcidacon hojasde totomostle.
En opinion de los viejos, ésta es una danza ritual de autoridad y reno-
vacionde launidad social. Antiguamente, en los barrios de Tehuante-
pec debia bailarse a continuacién de la Danza del Pescado, dentro de
la ramada en la casa del mayordomo. Hoy s6lo se hace en los barrios
de Santa Cruz y Santa Maria. La Danza del Pescado se ha pasado al
atrio del templo, al concluir el Convite de Flores.

Al momento de terminar el Son de las Flores, todos los partici-
pantes se apresuran para encabezar la procesion en que llevan las
bellas velas a la iglesia. Encabezan el Convite de Flores las carretas de
bueyes llenas de niflos conducidas por un campesino. Luego va el
piteroy el cajero, les siguen los pescadores con sus atarrayas y un pez
espada de madera para la danza. Detras de ellos viene la banda de
musica tocando, presidiendo a los xuaanas que van cargando las pe-
sadas velas de cera virgen, adornadas de papel metélico y flores. Le
sigue la comitiva de los hombres, todos llevan en la mano una
banderade papel rojo. Luego vienen los capitanes con su estandarte,
el cual tiene su nombre, la fecha y la fiesta con la imagen del santo
artisticamente dibujada.
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En la comitiva de mujeres casadas y viudas, cada una lleva un
florero con gladiolas, azucenas, bugambilias y claveles. Algunas de las
principales llevan cestas con las palmas del Son Bandaga. Atras siguen
lamujeres jovenes en edad casadera por dos filasy en parejas. Las sefio-
ritas llevan su huipil grande, el resplandor sobre lacaracon el olan chico
yunavelade ceravirgen parael santo de la iglesia. Mas atrésvienen las
nifas vestidas de tehuanitas, acompafiadas por sus madres o abuelitas.
Atrés, loscoheterosy repartidores de mezcal. Los pescadoresvan tiran-
dosusredesal publico, si atrapan bien a las personas se tiene como un
signo de suerte y abundancia. Deben ser expertos, si no pegan con los
plomos en la cara de la gente, se les regala refrescos, licor o dinero.

Llegando al templo, los xuaanas, xelaxuaanas, sefioras, sefioritas
y nifas pasan a poner su ofrenda en el altar. Dejan las velas al santo
estanoche. Escostumbre que loshombresno entren, se quedan afuera
dando las banderas al recolector, conversan los detallesy toman mezcal.
Los principales sahiiman como de costumbre y las sefioras rezan alguna
plegaria. Al salir se repican las campanas con toques de alegria cono-
cidos por el campanero y tiran numerosos cohetes. Antes de finalizar
el toque, empalman la banda de musica y la danza del Son Pescado.

A principios del siglo xx se hacia una novena, terminaba un dia
antes del domingo de la fiesta o Dxi lani. Se acostumbraba hacer en
el Convite de Flores una procesion con el santo en andas o paso, sobre
unacarretade bueyes lujosamente adornada, rezar el Gltimo rosario,
cantar las visperas, dejar las ofrendas y adornar el templo. Poco antes
de la novena, se juntaban los principales y el mayordomo para hacer
laceremoniade la labrada de la cera. Esto ha desaparecido, ahora el
mayordomo se encarga de conseguir la ceravirgeny llevarla a la «ve-
lera» para encargarla con tiempo. El significado de vela viene de la
antigua ceremoniade lavelacién. En ladécada de los treinta, en este
acto se desvelaban en el templo, la vispera de la misa mayor del do-
mingo de fiesta. La llevada de las velas era para iluminar el templo,
avanzada la tarde se cantaban las visperas, en la madrugada los
maitines y en la mafana los laudes. Los sacerdotes acostumbraban
rezar de ocho a nueve de la mafiana las primas, de nueve a doce las
tercias, de doce atres de la tarde las sextas, de tres a seis las nonas, de
seis a siete las visperas y finalmente las completas. En nuestros dias sélo
en la catedral de Tehuantepec se conservan los maitines, laudes, visperas
y completas para el oficio divino.
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El Son Pescado o danza ritual del pez espada simboliza el mito
de origen de la sociedad zapoteca, se encuentra relacionado con la
creacion, los dioses y los primeros hombres. En la tradicién oral se
dice que la danza es originaria de San Blas Atempan, antiguo barrio
de Tehuantepec; relata como un hombre iba solo a pescar y siempre
fracasaba. Hasta que un dia se puso de acuerdo con todos los pescado-
res, unieron sus esfuerzos y colectivamente pudieron atraparlo. La
danza recrea la identidad grupal. A la vez que refuerza los lazos comu-
nitarios, reafirma los patrones culturales.

Segun la tradicidn oral la leyenda relatada por Antonio Santos
Cisneros es la siguiente:

Los pescadores zapotecos trabajaban individualmente, cada quien
para su familia. En una ocasién uno de ellos vio un pez muy grande,
lo quiso atarrayar y fracaso. Varias veces no pudo agarrarlo por que era
muy astuto, rompia las redes con la sierra, brincaba sobre la lancha y
amenazaba con matar al pescador. Otros decian que les echaba a perder
su esfuerzo rompiendo las redes. Muchos pescadores ya habian tenido
esta experiencia de manera particular, empezaron a platicar y decidieron
unirse. En sus juntas preliminares decian que era un pez como aguila
de mar, bisia, volaba sobre el agua como gavilan. Algunos pensaban
que era unbisi o aglero y que jamas lo pescarian. Finalmente se pusieron
de acuerdo, fueron a capturarlo todos juntos, lo rodearon en circulo, de
tal manera que no pudo escapar, el grupo unido le eché las redes y quedé
atrapado. La danza actual escenifica lo mismo, porque desde entonces
surgié la unidad del pueblo zapoteco en Gui si. En el momento que
termina la danza toda la gente se dispersa, se va a su casa o0 con el ma-
yordomo a seguir trabajando, bailando, comiendo o bebiendo.=

En el barrio Jalisco desaparecié un tiempo el Son Naranja, lla-
mado de otra forma Guenda riguete cuana. Hoy se ha reinstaurado

12 Covarrubias, op. cit., pp. 436, 443. Los antiguos codices de indigenas de otras
regiones presentan al lagarto como iniciador del tiempo en los calendarios. Los
cronistas de la Colonia nos hablan del espadarte, el pez espada como creador del
primer dia. En 1964, el etn6logo Weitlaner filmo la danza del cocodrilo de los
chontales de Huamelula. Afios después Leyton la vio asociada a la celebracion del
nombramiento de la reina del baile en el mismo pueblo. Comunicacién personal
de Rubén Leyton Ovando.
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como un baile picaresco de fertilidad, entre las parejas de casados.
Los hombres tratan, en forma discreta, de acariciar sensualmente a
su sefiora, de tocarle las nalgas y los senos con unas naranjas que lle-
van en las manos. Las caricias de la mujer son méas delicadas. En
zapoteco los jévenes dicen picarescamente: topa la xana, agarra la
nalga. Esta danza ritual se reinicié en el afio de 1984, se baila ahora
el sdbado a lastres de latarde, antes de lasalida del Convite de Flores.
Sucedi6 en una ocasién que una sefiora enojada, que discutia con su
marido mientras bailaban el Son Naranja, acabé por darle un fuerte
naranjazo en los testiculos, cay6 hincado de rodillas y acab6 tendido
a sus pies. Las xelaxuaanas la mandaron traer a la santa mesa, le lla-
maron la atencidny la castigaron con beber doce copas de mezcal al
hilo, unatrasotrasin reposo. Sus familiares lasacaron arrastrando de
aguilita. No dejo de provocar jubilo comun la aplicacion de justicia
entre las mujeres.

Domingo. Las campanas de la iglesia y los cohetes llaman a misa
atodo el barrio. Las sefioras corren engalanadas con sus vestidos y jo-
yas, apresuran el paso hasta sofocarse. Ninginvaron entraalaiglesia,
se quedan en el atrio o llegan después. Esta costumbre se originé
porque de unlado debianir las mujeresy del otro los hombres, siem-
pre separados como en cualquier ceremonial; al acabarse el cupo se
decidio6 que sélo entraran las mujeresy los hombres esperaran afuera.
Esto se hizo costumbre en la etiqueta zapoteca de Tehuantepec. La
misa mayor es acalorada y asfixiante, ellas salen secAndose el sudor
del rostro con un pafuelo. En el atrio se empieza a organizar la caravana
que partirda rumbo a la casa del mayordomo. A los hombres se les
reparten banderas de carrizo con papel de China de colores encen-
didos, la banda empieza a tocar y encabeza la procesion.

Igual que en todos los sitios, en la ramada las mujeres se acomo-
dan del lado de su mesa de recaudaciony los hombres del otro, en la
suya. Al dar la guna, limosna o cooperacioén, las mujeres reciben una
flor para adornar su tocado y una copa; los hombres, una copay un
cigarro que generalmente se ponen encima de la oreja derecha, co-
mo si fuera un lapiz. En el pasado, en muy contadas ocasiones, se
daba un distintivo para poder pasar a bailar. Todos los principales
dejan su sombrero abajo de la santa mesa, sobre un petate, al final
cada quien recoge el suyo; a veces los sombreros se confunden, pero
jamas llega a faltar uno. Esta es unanormade honradez generalizada.
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Al principio las mujeres bailan entre ellas por parejas. La explica-
cion de los hombres es simple, «ellas bailan mientras nosotros las con-
templamos y tomamos». Para esto el mayordomo manda repartir
cartones de cuartos de cerveza fria, con ayudantes que pasan nume-
rosas veces. También se pueden mandar comprar con las taberneras
gue estan afueraytienen hieleras. Generalmente, cadaamigo manda
traer un cartén para ofrecerlo entre los que lo rodean. Cuando el
baile estd en su punto, los hombres salen a bailar con su esposa, los
jovenes con las seforitas, piezas como: el Fandango Tehuano, la San-
dunga, la Llorona, la Petrona, la Martiniana, el Gorrién, Celosa, la
Tortugadel Arenal, numerosos zapateadosy canciones de moda. Los
sones regionales tienen un significado especial en la existencia del
zapoteco, desde que nace hasta que muere.

En la plenitud del calor humano la banda hace una pausa para
dar aconocer el monto de las recaudaciones, tocando dianas para los
triunfadores, casi siempre gana la mesa de las mujeres. También se
anuncia al nuevo mayordomo que tomara el cargo. Se toca unson en
su honor, el mayordomo baila con su esposa, con un sombrero especial
para este acontecimiento, llamado Charro 24, bordado en oro, con
lazo doble de fieltro rojo antiguo. Este es un vestigio de los regidores
veinticuatro que se acostumbraron en Andalucia. Al terminar la pieza
se lestocan numerosas dianasy marchasamanerade fanfarrias. Siguen
las piezas de baile y, al culminar, la gente no s6lo esta emocionada
sino exhausta. Las mujeres pasan a comer numerosos platillos, los hom-
bre siguen bebiendo hasta terminar sobre las seis de la tarde. Ultima-
mente se acostumbra pasar platos de cartdn con botanas. En cosa de
minutos queda abandonada la ramada, tapizado el suelo de cascos
de cervezay perros merodeando los platos abandonados entre lasssillas.

Los dias de la tornafiesta

Lunes. Las esposas de los principales encabezan a todas las sefioras
para reunirse en la casa de la mayordoma y seguir festejando. Se
hacen tamales de frijol paralos dos dias siguientes, la mayordoma les
da de comer y beber después del riguroso baile. Antiguamente se
llamaba el Dia de las Mujeres, habia pito y caja. Era el penultimo dia
de preparacion para limpiar el templo, lavar y recoger los trastes
prestados, asi como limpiar la casay dar las gracias. En el presente se
convirtio en la vispera de la Lavada de la Olla.
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Martes. En la mafiana los principales, xuaanas y xelaxuaanas, una
pequefia comitiva y la banda de musica salen de la casa del mayor-
domo hacia el templo con el fin de recoger las velas y los floreros. De
regreso sahuman el yobido o altar del santo, juntan la cera que cabe
en el badl y la demas la guardan fuera. En el dia designado se la tienen
gue entregar al nuevo mayordomo, dando igual cantidad o méas de la que
se recibié. A medio dia de la Lavada de Olla se hace el gran baile del
Son de los Cocos; poco antes de finalizar, a un toque especial que se
da por sorpresa, nadie sabe en qué momento, especialmente los nifios
y los jévenes, se trepan sobre las sillas, mesas y postes de la ramada a
descolgar los regalos de los mayordomos. Tienen localizados con ante-
rioridad cocos, frutas, trastes de plastico y hasta cortes de casimir. El
regocijo y el arrebato hacen el momento feliz. Los que agarraron mu-
cho reparten a los que no les toco.

Miércoles. Dia llamado del Recalentado, depende de la capacidad
econdmica del mayordomo para hacer mas baile, dar de comer y beber.
Algunos barrios, para liberar al mayordomo de los gastos, celebran el
Dia del Barrio en la casa del xuaana o principal. La entrada es reservada.

Jueves. La fiesta se encadena con el Baile Velorio de la fiesta titu-
lar que empieza en el barrio de Santa Maria. Quienes tienen mucho
dinero siguen su propia fiesta hasta el domingo.

LA FIESTA TITULAR DEL BARRIO SANTA MARIA YOLOTECA

El matrimonio de nuevos mayordomos toma el nombramiento en la
santa mesa de los xuaanas el dia domingo de la fiesta mayor, Dxi lani.
Todos los jueves y domingos del afio deben llevar como ofrenda a la
iglesia del barrio aceite para las lamparas y flores para el altar. Reciben
el badl de la cera virgen el ultimo domingo de mayo de manos de los
mayordomos salientes; en su casa, en presencia de todos los xuaanas,
con el ceremonial acostumbrado, hacen «la pesada» con inventario.
Deben sahumarla durante estos mismos dias al caer la tarde, guardarla
en su baul junto alyobido o altar familiar. En Tehuantepec la ceremonia
de la labrada de la cera se perdid, simplemente se lleva a la veleray
se le paga por su servicio de refundirla, ponerla en pabilos y adornarla.
ARos atras lo hacia gratis como cooperacion para los mayordomos de
las fiestas titulares.
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Poco mas o menos, un mes antes de la primera semana festiva la
mayordoma convoca a sus invitadas para hacer la Molida del Polvo o
Topa Dxita, con que se hace el marquesote de las invitaciones. Tiene
que ofrecer unacena paraagradecer laayudaen trabajo, arroz, maiz,
huevos y dinero que le dieron las xelaxuaanas invitadas.

El viernes anterior a la semana de la fiesta se hace la Bajada de
laVirgen, para dar comienzo a la novena de rosarios que culmina un
dia antes del domingo de la misa de gala. El xuaana y sus ayudantes
la sacan del nicho mayor para ponerla en acceso directo al publico,
sobre un pequefio altar improvisado al lado derecho del altar mayor.
Este es bellamente adornado con flores perfumadas, mantos y luces.
La Subida de la Virgen se hace el segundo martes siguiente de la fies-
ta. Entodoslos rezos, de doce a una, al terminar, lamayordoma debe
dar café con pan en el atrio del templo. Previamente contrata a la
rezandera especializada en organizar, decir las plegarias y cantar.®

Los dias festivos

El lunes de la semana de la fiesta, los musicos con tambor y flauta
tienen que ir atraer a los xuaanas del atrio del templo a la casa de los
mayordomos. Regresan en procesion, al llegar sahiman el altar fa-
miliary las velas ya labradas. Todos son invitados a cenar panza de res
y asaduras de puerco fritas. Para esta cena todos los presentes de
rango social son coronados con guirnaldas hechas de un bejuco ver-
de llamado pepe.

El martes se hace la «pagada de lamisa» en la catedral y la «<sacada
del permiso» en el palacio municipal. En esta ocasion el presidente
municipal quiso cobrar cien mil pesos diarios; pero los xuaanasy el
pueblo lograron que no se pagara. Para esto se hace un desayuno con
chocolate, pan, bebidas alcohdlicas y aguas frescas. Previamente,
fueron por los xuaanas el pitero y el cajero. Al llegar, sahiman al
santo y coronan alos principales con guirnaldas de pepe. Los xuaanas

3 Fueron mayordomos de la fiesta titular del barrio Santa Maria, Antonio
Santos Cisneros y Maxima Gutiérrez Villalobos. Este afio, 1988, toco la Bajada el 29
deeneroylaSubidael 16 de febrero. La Molida fue el sdbado 9 de enero. Estaayuda
comunitaria paso a ser instituida como forma de tributo en el inicio de la Colonia.
Cuando todo el tributo se convirtié en dinero, siguié existiendo como costumbre
en la organizacion social de los barrios. Estas son las molenderas que sefialan los
registros del tributo en servicio y en especie.
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que presiden la santa mesa inician las recaudaciones. Una de las dos
jicaras o jicalpextles es para los xuaanas. En este desayuno acuerdan en
el orden de las misas. Después se despide a los capitanes con cohetes
y musica, salen a caballo simulando ir por las plantas sagradas a
Lachiguiri, como antafio. Se ha venido perdiendo la ceremonia Cuba
ladxi guenda, donde las xelaxuaanas organizaban el desayunoy repartian
pozol consemillas de mamey tostado. En 1988 el mayordomo Antonio
Santos hizo el convenio inicial con los cerveceros por 1 800 cartones,
se consumieron mucho mas, pero perdio la cuenta.

Los xuaanas salen a pagar las misas de los mayordomos y los
padres de los capitanes, mas tarde regresan a comer a la casa del
mayordomo. Después de esta comida, la mayordoma tiene que repar-
tir el pan entre todas las xelaxuaanas de los barrios, para que lo ven-
dan entre sus vecinas, las ganancias son para ellas. En la santa mesa
de los hombres se forma una comisién para ir a invitar a todos los
xuaanas de Tehuantepec. Se hace un baile pequefio donde se ejecuta el
Son Bandaga. En la mesa de las mujeres se juntan las cooperaciones
paracomprar el «torito petate»y lo restante es para la otramayordoma
del Viernes Zaa.

El miércoles los mayordomos tienen la obligacion de lavar la
iglesia, ordenar las bancas, arreglar los santos y hacer los adornos. Es
un dia de relativo descanso.

El jueves, al caer la tarde, se hacen la antigua Calenda y el Baile
Velorio. La banda de musica va por los xuaanas al atrio del templo.
Al oscurecer, la calenda sale de la casa del mayordomo con rumbo a
la casa de la mayordoma del Viernes Zaa; unos llevan carrizos de hojas
verdes, las mujeres trocitos de ocotes prendidos y faroles de papel, se
simula andar buscando un torito perdido. Con anterioridad se le
mandd como cortesia paquetes de cigarros y mezcal compuesto de cirue-
la y nanche. En la década de los veinte sacaban unos gigantes y
cabezudos, llamados mojigangas, que representaban a los espafioles
Mariay José Andrés, quienes andaban en esta blisqueda hasta recobrar
el toro perdido. La Calenda se dirige con gran alegria por las calles
invitando a todos los vecinos, recogen el toro en la casa de la
mayordoma del Viernes Zaa; ahi se unen todos sus invitados a la
procesiéony se dirigen al atrio del templo, donde se quema el «torito
petate» entre el gran regocijo de los nifios y los jévenes. Mientras, al
compads del Son Huaxa y el Son Torito se ejecuta el acto.
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Se regresa a la casa de los mayordomos para realizar el Baile
Velorio; es espléndido, alucinante, transfiere a otra realidad que em-
belesa los sentidos. Al escuchary ver bailar 1os sones tehuanos se entra
en un ambiente extraordinario, un instante de suma belleza, donde se
cobra sentido de que «la vida es un momento y nada mas». Los tradi-
cionalessonesregionales, en sumayoriaprovenientesdel siglo pasado,
también llamados himnos, tienen la facultad de exaltar, en ocasiones
de extasiar los sentidos, a tal grado que el ambiente global de la fiesta
se siente como un arte de vivir fugaz. Al final se ofrece la cena de Lo-
mo Xi, se bebe cervezaregalada por el mayordomoy compradaagranel
por los amigos, hasta terminar fuera de si, a las dos de la mafiana.

Viernes Zaa. Este dia descansa el mayordomo de la fiesta titular
y entra en funciones el mayordomo del Viernes Zaa. Se mata un toro
para ofrecer una comida de caldo de res, tamales pan y chocolate.
Hace un gran baile por la noche en el atrio del templo. Tradicional-
mente este mayordomo es el que hace la fiesta de la Virgen Maria el
15 de agosto. Por la mafiana los capitanes simulan recoger las flores,
a caballo recorren las calles principales, las llevan a las iglesias de la
Cantera, Lieza, San Juanicoy Cerro de Dolores, en esta Gltima es don-
de se quedan en el altar mayor para ser sahumadas, rociadas con
buches esparcidos de mezcal y veladas hasta el otro dia. Los de aqui
celebran el Martes Zaa o de Carnaval igual que San Blas. En la noche se
hace el gran baile del Viernes Zaa, en la plaza principal frente al templo.

El sdbado, como a las diez de la mafana, se inicia la ceremonia de
los petates o Mediu de Caguié, en la casa de los mayordomos; las xelaxuaa-
nas sentadas en un banquito o butaque, encima de un petate reparten
atole de leche, guisado y otras comidas a cambio de una cooperacién,
y pagan el pan que lesdieron el martes. Se reparte atodos los presentes
el Nisiaaba' bupu o atole de chocolate con panelay flor de guié’ chaachi
amarillo. Llegan los xuaanas y hacen el ceremonial acostumbrado de
sahumar el altar familiar. Se manda a la banda de musica traer a los
pescadores de Santa Cruz, quienes haran la Danza del Pescado. Mien-
tras los capitanes con la banda de musica recogen las plantas sagra-
dasdeltemplode Dolores, al toque de latarolalosxuaanas nuevamente
las sahuman y asperjan con buches de mezcal. Empiezan a hacer la
Tiradade laFrutaentodos los barrios que recorren: Cerro de Dolores,
La Soledad, Santa Cruz y Santa Maria. El padre de los capitanes hace
aparte su ramada y comida con caldo de resy cerveza.
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Los capitanes entregan las plantas sagradas en la casa del mayor-
domo diciendo ceremonialmente: Xiupa cadu guié, venimos a traer la
flor. Los xuaanas las reciben y sahiman, las rocian con buches de
mezcal y las bendicen sobre unos petates nuevos, desatan las redesy
empiezan atejer las coronas de heno para la danza ritual y el Convite
deFlores. Elmayordomomandaadornar lascarretas de loscampesinos
invitados. En esta ocasion bailaron el Son Bandaga 56 principales, 28
en cada lado de la fila. En la Danza de las Xelaxuaanas otro tanto; es
decir, 112 participantes. Minutos después de terminada la danza
ritual, los xuaanas encabezan el Convite de Flores, con las velas ador-
nadas en la mano, la banda, las carretas y todas las comitivas de los
participantes. Recorren las principales calles del barrio hasta llegar
al templo. Una vez puestas las velas en el altar, y a los repiques de
campana, se inicia el Son del Pez Espada. Al terminar la danza de los
pescadores, todos regresan a sus casas.

Dxi lani, el dia domingo de la fiesta, se hacen la misa de galay el
baile mayor. A indicacién de los xuaanas y un aviso de los musicos, se
avisa el nombramiento de los nuevos mayordomos. Los principales ya
los han mandado traer a su casa con la banda de musica. Los xuaanas
puestos de pie, con gran solemnidad, ante el silencio imponente del
publico, en un momento que sublima a todos los presentes, dicen un
discurso impactante sobre la tradicidn de los binigulazaa con el que se
llegaal llanto de alegria. Por una parte, se agradece a los mayordomos
entrantes haciéndoles patente la importancia de los festejos y la con-
tinuidad de las costumbres. EIl mayordomo saliente, ain en funciones,
regala a todos los xuaanas de la santa mesa un corte de casimir, junto
con otros presentes, en agradecimiento por su colaboracion durante
el afo. Sobre las seis de la tarde el gran baile empieza a declinar.

La tornafiesta

El lunes la fiesta continta con un baile méas pequefio, la venta de cer-
veza y los preparativos. El martes, se realiza Che guibia yudu o la
desbaratada del templo. De la casa del mayordomo sale una comitiva
con la banda de musica para la misa en Santa Cruz, donde al final se
hace unafelicitacion colectivade todas las mujeres parala mayordoma.
Se reunieron 120 xelaxuaanas al Reconocimiento. Después se va la
mayordoma con su comitiva a la iglesia de Santa Maria, para recoger
losflorerosy lasvelas, haciendo las respectivas reverencias e incensadas
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en el altar mayor. Acto seguido se hace lo mismo en el adoratorio
familiar por todos y cada uno de los xuaanas.

Desde lamafiana se empieza por adornar laramada paraempezar
el baile de la Lavada de Olla, sobre las dos de la tarde. A indicaciones
de los musicos la pareja de mayordomos, en varias ocasiones, recorre
la pista con los xicalpextles de los donativos, entre la ovacion publicay
eltoque de dianas. Es verdaderamente impresionante. Después de esta
gran ceremonia del Reconocimiento sigue la musica mas encendiday
vibrante del trépico. En afios pasados, este dia se hacia el Son de los
Cocos; hoy ya no porgue el agua de coco con mezcal es demasiado fuerte,
acabariarapido con la fiesta. Por esta razon se pasa para el altimo dia.

El miércoles se hace el Bela bi gui o carne asada, ahora se le llama
Recalentado o dia de entrega de la fiesta a los nuevos mayordomos.
Antes del baile se hace la ceremonia de la Bela bi gui; los xuaanas en-
sartan en unavara guié, o florida, un pedazo de tasajo asado, un pan
o una tortilla adornada con flores, y encabezan una Calenda por las
calles del barrio, con la banda de musica, para dar a conocer la En-
trega. Todos van coronados con guirnaldas, llevan en las manos las
plantas sagradasy varas con gran regocijo. Al desfile se suman nuevos
invitados. Al terminar el recorrido se depositan las plantas con respeto
yemocion en el altar familiar de los nuevos mayordomos; después de
sahumar, encabezan unaprocesion con lasdos parejas de mayordomos
y se dirigen a la casa de los salientes, donde empieza otro gran baile.

En la primera mitad del siglo, después de comer en la casa del
mayordomo, salia un desfile con la banda de musica a entregar la
fiesta al templo de San Blas. En la procesiéon del Bela bi gui llevaban
banderas de papel, carrizos con carne asada y panes ensartados. Su-
cedid que losxuaanas de San Blas no recibieron la mayordomiade los
de Santa Maria. No abrieron las puertas del templo, un borracho las
pated ylos de San Blas los insultarony apedrearon. De regreso, al lle-
gar al rio, tiraron las banderas de papel y las varas con comida para
simbolizar larupturade laEntrega de mayordomia. Los que recuerdan
el incidente dicen que lo hicieron por desprecio. En este afio, 1988, se
quiso reiniciar la tradicién, pero los blasefios se negaron.

En San Blas, el lunes siguiente se hace la ceremonia Vara guié,
donde se recibe atodos los xuaanas de Tehuantepecy a los mayordo-
mos; es una ceremonia de lo mas tradicional en la diplomacia zapo-
teca. Hace mucho tiempo, en el Martes Zaa o de Carnaval, en una de
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las carretas del Convite de Flores, iba un campesino con la red atada
al hombro llena de hojas verdes de cordoncillo, en la mano derecha
llevaba un carrizo de Bela bi gui. En la procesion laiba comiendo a mor-
didas, al momento en que labanda entonabael Son Bela Gui. Al llegar
al templo los principales bailaban el Son Bandaga y después, al salir,
el Son Pescado, ambos en el atrio. EI mayordomo hacia la comida
paralos dias restantes, hastaempalmarse con los de la Semana Santa.
El martes de Carnaval los gopa yudu, nifios que cuidaban el temploy
el segundo del Xuaana, metian hasta el altar un baudl lleno de cordon-
cillo para el santo.*

Enlacelebracion del Martes Zaa, las xelaxuaanas van a la entrada
del pueblo con una vara llena de flores, simbolo de su autoridad, a
recibirasusinvitadas de los barriosvecinos de Tehuantepec. En lare-
cepcion se hace la ceremonia de la Marcada, que consiste en poner
en el pémuloizquierdo de los visitantes una sefial rojaredonday con
cebo y achiote. EI Miércoles de Ceniza reciben la cruz ceniza en el
templo y también comen pescado frito con lechuga en la casa del
mayordomo. Este dia se suspenden todas las fiestas fastuosas, durante
la Cuaresmavisitan los templos de la region, especialmente los viernes
de serenata. En Tehuantepec las serenatas se acostumbran para la
Semana Santa en cada barrioy la catedral, menos en la colonia Juarez.

El Dxibeu

Elsignificado es el Recibimiento del primer dia del mes, se hace para
el 31 de julio en la noche. Llevan serenata a la Virgen Maria pa-
raanunciar las fiestas del 15 de agosto. A las siete de lanoche, cuando
salen de la misa, empieza la serenata con la banda. En forma alterna
cantan el Cutinti cutinti cuyd, de las nueve a las doce en punto, momento
en que repican las campanas y se tira gran cantidad de cohetes,
tiempos, truenos y luces. El canto ritual dice asi:

iCutinti cutinti cuya! Siaba gui, siaba bi, siaba nisa, siaba
nanda, siaba xu, siaba yu; parti Dxibeu maxi guiele mache gui
ra guiyi la yu; tu nabani stubisa gau benda lu yani neguixiya:

14 Gustavo Toledo Morales, «Fiesta titular y Martes de Carnaval zapoteco en
San Blas Atempan: remembranzas de 1928», Tehuantepec 1891-1991, un siglo de fe. 2.
Fiestas y mayordomias en Tehuantepec, México, CENAMI, Comision de Historia del
Centenario de la Didcesis de Tehuantepec, 1989, p. 118.
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Atencion: va a caer fuego, va a caer viento, va a caer agua, va a caer
frio, va a temblar, va a caer ceniza; porque el primer dia del mes va
a florecer, porque ya se va a acabar el mundo. El que viva parael otro
afio va a comer pescado frito, lechuga verde y fresca.®

Los xuaanas sahuman en el altar a la virgen, al terminar tocan
dianas y se avientan los cohetes. Una comitiva de principales va a
dejar al matrimonio de mayordomos a su casa. Hasta 1977 los prin-
cipales méasviejos, llamados gente de la tierra o biniyuxu, eran los que
cantaban el Cutinti, con cantaros hechos tambor, compuestos con
un cuero de vejiga de res, y se acompafiaban con timbales. Para ha-
cerlo, se subian en las torres del campanario y encima de las cupulas
para avisar a todo el pueblo. Dejaron de realizarlo y fueron sustitui-
dos por grupos de jévenes simpéticos y picarescos que empezaron a
acoplar versoscon groserias como: «Cutinti cutinti cuya, chinguenasu
madre los de alla».

El dia 13 de agosto se hace la Calenda, el 14 el baile de gala, el 15
las mafanitas de los xuaanas y la misa de gala, el 16 juegos pirotécnicos
con otras diversiones y el 17 el Dia de la Capitana, el Paseo del Estan-
darteyel baile. La fiestamayor de la Asuncion se hace el 15enlanoche,
en la plaza del templo se ofrece pescado frito y otras viandas, licoresy
cerveza. A las doce tocan el Son del Ombligo.

El dia de la Capitana del Estandarte se ha venido suprimiendo
por el alto costo de la vida. Al regresar del templo a la ramada de la
capitana, se recargan los estandartes sobre los horcones con el fin de
tomarse muchas fotografias y adornar el recinto. A continuacion si-
guenel baileylacomida. El estandarte se guardaen el baul de laboda
como verdadera reliquia; ocupar el cargo es muy importante en la
vidade unamujer. Aquél tuvo su origen en las antiguas cofradias. Hay
capitanas primeras, segundasy terceras; se inscriben por una promesa
a sus padres o al santo.

15 Antonio Santos Cisneros.



LA COSMOVISION ANCESTRAL Y SU
REPRESENTACION EN TEHUANTEPEC

La organizacién ceremonial zapoteca se deriva de sistemas de gobierno
desaparecidos en la historia, ejerce el poder de reproducir en el pre-
sente y transmitir al futuro la tradicién festiva. La etnografia en el
tiempo me permitio identificar la representacion que hacen las autori-
dades de los antiguos dioses zapotecos. La evolucion de los cargos debe
entenderse como un producto del proceso histérico de continuidad
y cambio de los sistemas de gobierno desde la época prehispanica a
la fecha. Los antiguos funcionarios zapotecos pasaron a ocupar los
puestos de la Republica de Indios; o bien, siguieron fungiendo sin ser
oficializados como sucedié con losgusaanas ychagolas. En el transcurso
de la historia se conservaron los funcionarios claves, cuyo objetivo fun-
damental fue mantener con autodeterminacion la raiz cultural. La es-
tructuray la funcion de la organizacién ceremonial tiene su raiz en la
antigua teogonia zapoteca, su vision del mundo y su representacion social.

El sentido inmediato de la organizacién ceremonial es recrear la
celebracion solemne de festividades comunitarias, con la redistribu-
cion de bienes y servicios, asi como el mantenimiento de las costumbres
y el orden convencional en los barrios. La principal finalidad para el
futuro es transmitir la tradicion de cultura zapoteca. El sistema de
cargos ceremoniales se ha conservado durante el siglo xx, el xuaana
Ausencio Jacinto Ojedadel barrio Santa Mariaregistré ensu libro de
efemérides locales la relacién de mayordomosy xuaanas de la fiestas
titulares y las patronales de agosto desde el afio de 1910.1

EL DESEMPENO DE LOS CARGOS EN LA ORGANIZACION FESTIVA

En Tehuantepec la organizacién ceremonial tiene poder en si mismay
un papel secundario en el auxilio de las autoridades civiles, religiosas o

1Vid. Apéndice 7.
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militaresy no deja de ser sumamente reconocida por las instituciones
oficiales. En lo que va de nuestro siglo el Estado y la Iglesia han tra-
tado de captarla; sin embargo, los zapotecos han tenido un alto nivel
de autodeterminacién. Es un sistema de poder, no oficializado, cuya
accion ordenacel ciclo anual de lavida social y la del individuo desde
la concepcidn hasta su muerte. Al margen de las instituciones nacio-
nales, tiene algun peso significativo en numerosos aspectos sociales,
econdmicosy politicos, siguesiendo el ndcleo de la culturaactualizada,
heredada al paso de los milenios.

Xuaana

A imagen de la teogonia zapoteca, en la cima de la jerarquia se en-
cuentra el xuaana, voz contemporanea del zapoteco del istmo que se
forma de: xuu, temblor, fuerza, poder, y de naa, mano; significa el
quetiene el poderenlamano, el que manda, el que mueve el mundo,
el duefio o espiritu de las costumbres. El antecedente prehispanico
del cargo puede inferirse facilmente de los datos historicos. Entre los
zapotecos del valle el dios supremo fue Coqui Xee, designado de otras
maneras locales, Xeetao. Bixeetao, Nixeetao, Pijexoo, considerado dios in-
finito y sin principio, incognocible, increado y creador de todo lo crea-
do. Acorde con la representacién simbdélica de los atributos del dios
Trece, adolescente condientes de conejo. Losxuaanasson laautoridad
maéaximade cadabarrio, son considerados los duefios de las costumbres
spixuaana, ya que solo ellos las saben en su conjunto, organizan el compli-
cado sistema de memoria, que el etndgrafo es incapaz de registrar.
En Tehuantepec hay 16 xuaanas de Llave ejerciendo el cargo anual y
unos 250 principales o xuaanas de afos pasados. La xelaxuaana, su
esposa, es la parte femenina del mismo dios dual; hace todo lo con-
cerniente al cargo entre las mujeres. Lafuncidn esencabezar, dirigir,
organizar, sefialar los requisitos del ritual, ensefiar lo concerniente
a la tradicion femenina del cargo.

El primer registro historico donde se encuentran presentes los
xuaanas es en el Lienzo de Guevea, ahi aparecen como militares en el
Consejo de Cocijopi. El antiguo jefe del barrio zapoteco de laépoca pre-
hispanica, durante la Colonia, pasé afungir como mandén del barrio
y después a ejercer otros puestos. A partir de la segunda mitad del
siglo x1x también ejercié como alcalde auxiliar, regidor, fiscal o sa-
cristdn. En la autoridad del xuaana se centralizaron varias funciones
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de los cargos desaparecidos a consecuencia de la desintegracion de
la Republica de Indios y las corporaciones civiles y religiosas.

Igual que durante la Colonia, aun reciben el cargo el dia
primero de enero en la catedral; el obispo les entrega la llave del
templo desu barrio,yalamitad de lamisael poder cambiade manos.
Después, pasan al palacio municipal a presentarse con el presidente
para que los apunte en su agenda y tenga los nombres con su
direccién, para cuando se ofrezca algtn asunto de orden publico. El
presidente municipal, si tiene tiempo, va a visitarlos en las fiestas. En
seguida, para homenajearse mutuamente, por el alto honor de haber
sido designados, se hace un desayuno en la casa de alguno de ellos,
con atole de leche, chocolate, diversas clases de pan, cerveza y
mezcal. Festejan su nombramiento y charlan amistosamente.

Su obligacidn es presentarse a todas las festividades en Tehuan-
tepec, asentar en un cuaderno las cooperaciones en dinero de los
invitados, hacer las cuentas, repartir losfondosy entregarlos alos ma-
yordomos, quienes las reciben con suma reverencia en jicalpextles
adornados con flores naturales o artificiales. Presiden la santa mesa
para recibir las cotizaciones de los invitados, preguntan su nombrey
la cantidad, lo apuntan en un cuaderno y a cambio le dan una copa
de mezcal, uncigarroyun asiento. Se acostumbraba dar una banderi-
ta de papel como contrasefia, a los que la perdian los multaban con
copas de mezcal; ahora, con el mismo fin, se pone el cigarro arriba
de la oreja derecha y después se fuma. En la santa mesa de las
xelaxuaanas se da una flor de papel con colores encendidos. Todo
aquel que hace algun desorden es castigado por ellos con copas de
mezcal que acaban por mandarlo a dormir. Las dos mesas deben
anunciar por micr6fono el monto de las recaudaciones; por lo general
ganan las mujeres, en ocasiones doblan la cantidad a los hombres.
Esto es motivo de una gran alegria femenil que se manifiesta con
vivas, dianas y fanfarrias tocadas por la orquesta.

Lacooperacion personal se registracon el fin de que el matrimo-
nio de mayordomos la retribuya al donante cuando haga su propia
fiesta, o tenga alguna necesidad muy grande, como un entierro. En
otras palabras los mayordomos tienen la obligacién de devolver el
mismo dinero o un poco mas a cada contribuyente. Siempre hay un
control de cotizaciones, se ha dado el caso de que inversiones desme-
didas son rechazadas, no se aceptan porque son administradas por
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los xuaanas y el mayordomo para mayores gastos en el lucimiento de
la fiesta. El mayordomo que la recibe tiene que devolverla cuando el
donante haga su propia fiesta. Esto se aprovecha como competencia
desleal para ver quién lo hace mejor, pero puede llevar a la ruina a
los que no pueden corresponder. Es mas, se toma por una ofensa, en
1990 se rechaz6 una cooperacion de seis millones.

Otra de las obligaciones del xuaana es abrir diariamente el
templo por la mafana de cinco a nueve, a medio dia de doce a tres
yen latarde de seisanueve. Aparte de cuidarlo, recogen las limosnas,
arreglan alossantosy ordenan el toque de campanas. Todos los jueves
y domingos del afio esperan al matrimonio de mayordomos, como a
las seis o siete de la noche, para recibirles la ofrenda de aceite para
el Santisimoy las flores del altar; también los instruyen sobre los pasos
consecutivos de lamayordomia. En las misas fungen como sacristanes.

Suaccién masimportante en el ritual ancestral es saber sahumar
copal, incienso o mirrade Ceilan, en el altar del templo, en losadora-
torios particulares de los mayordomos y a las plantas sagradas que
traen los Capitanes. En el altar familiar sahiman al santo, las velas y
el baul de la cera. Asimismo, sahuman a los muertos en los velorios de
cuerpo presente. Saber rezar no es precisamente su fuerte, el oficio
esta en manos de las rezanderas especializadas, sobre todo para los
rosarios, velorios, novenariosy rezos posteriores al entierro, Semana
Santa, los Muertos y las festividades del Nifio JesUs.

Los xuaanas deben saber bendecir las bebidas que se ofrecen en la
fiesta, y a cada uno de los invitados que hacen su donativo; bendicen
la copa haciendo un signo de cruz con la mano derecha. Otra obliga-
cién es abrir el templo para las misas de difuntos a los cuarenta dias,
siete meses y al cabo de un afio. Organizan todo lo relativo al ciclo
anual de festividades, bautizos, quince afios, bodas, cumpleafios y
otras devociones. No reciben ingreso alguno por estas actividades,
salvo algunas pequerias cantidades asignadas de las cooperaciones en
las fiestas. De vez en cuando reciben regalos. Por su respetable autori-
dad son los mas indicados para pedir la mano de las novias y celebrar
las bodas al estilo zapoteco. Antafio, a falta de curas y autoridades mu-
nicipales, casaban a los novios. Salen del Istmo acelebrar bodas entre
familias de migrantes, haciendo funciones de chagola o casamentero.

Los xuaanas toman acuerdo con los funcionarios oficiales para
resolver asuntos de cualquier indole, dirimen disputas y guardan el
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orden en el barrio. Haciendo uso de su autoridad moral imparten
consejos, arreglan las bodas, reparten tierras de solares urbanos en
pleito. En las fiestas castigan con copas de mezcal, en la vida diaria
participan con las autoridades municipales juzgando a los infractores.
Hasta 1950 daban cuartazos, con varas de arbol de jicara o con chile
seco de toro. Tienen un ayudante llamado indistintamente segundo,
interino, sindico o teniente, que se encargade tener siempre listas las
brazasdecarbén, limpio el braseroy preparado el copal. Ordenan los
toques de campana propios para la misa, fiesta, difunto y alarma ge-
neral. Mandan comisiones sobre asuntos a las dependencias federales
o eclesiasticas y son los encargados de pagar los permisos en el muni-
cipio y las misas en la catedral.

Se puede ser xuaana sin haber sido mayordomo y no todos los
mayordomos llegan a serlo, se necesita tener cincuenta o sesenta
afos, haber llevado unavida respetable, pasado la fogosidad de la ju-
ventud y tener mucho tiempo para estar por obligacién en todas las
fiestas de laciudad de Tehuantepec. Se requiere del reconocimiento
publico de autoridad, edad madura, sabiduria, don de convencimien-
to y no hace falta ser rico; cualquiera puede ser xuaana vitalicio, lo
hace por gusto, instruye y ayuda a los nuevos que van llegando afio
con afo. Cuando no hay voluntarios para mayordomos buscan can-
didatos, eligen a los mayordomos y xuaanas de Llave. En las fiestas
nombran al gusaana o anfitrién, el maestro de formalidades solemnes,
quien debe atender a los invitados, felicitar a los mayordomos, orga-
nizar los pasos de actividad, bendecir lafiestay servir esmeradamente.
Auln usan el sombrero de charro 24, el que usaban como insignia los
regidores veinticuatro, galoneado en la época colonial con hilo de
oro de 24 quilates.

Algunos xuaanas jévenes ya no son autoridades tradicionales,
saben mucho de todo lo relacionado con los gastos, precios de bote-
llas, cervezas, tratos con las compafias cerveceras, stands, orquestas
y cooperaciones extras. Esto se debe a su poder econdmico, se han
integrado alaorganizacién ceremonial sin saber las tradiciones ni ser
gente de conocimiento y respeto. Se ha dado algin caso en que se
quedan con el dinero de las recaudaciones. Otras veces castigan injus-
tamente con copas de mezcal a los asistentes, por un motivo carente
de importancia, sin saber aplicar las reglas elementales de la etiqueta.
Se havenido perdiendo el valor del trato humano por la pugnaentre
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facciones que luchan por sus intereses, muchas veces baladies.
Recientemente se han formado grupos de mayordomos que aspiran
aindependizarse, haciendo reuniones exclusivas, tratando de desco-
nocer a las autoridades tradicionales.

Los principales

Los que estuvieron en funcidn los afios anteriores como xuaanas
pasan a formar parte del cuerpo de principales; también son vistos
simbdlicamente como pasados, los que sirvieron primero, como sefio-
res poderososde latierra. Desde hace tiempo han querido constituirse,
como antafio, en un consejo; sin embargo, los intereses disimbolos
de unosyotrosno lo han permitido. En las fiestas atn existe el dia del
principal, dedicado a su reconocimiento publico; se hace una invita-
cién atomar cerveza, hacer alianzas, acomentar los problemas de los
mayordomos, a discutir vocablos zapotecos y asuntos muy debatidos
enlatradicién. Tienen ungran gusto por laargumentacion, inventan
cosas para disfrutarlas en compariia de los demas. Esto es parte de su
papel, hacer gozar a los demés. Gustan del arte de relatar, saben dis-
frutar de la amistad con suma cortesia.

El cargo tiene su antecedente en la época prehispanica, el prin-
cipal era miembro del consejo de ancianos encargado de dirigir las
acciones colectivas en formavitalicia. Durante la Colonia se conservé
el cuerpo de principales como funcionarios provenientes del desem-
pefio de cargos en el consejo municipal y en la parroquia. Se daba
reconocimiento publico a quienes, sin haber sido funcionarios ofi-
ciales, tenian el rango de autoridad tradicional. Fueron los que cons-
tituyeron lanobleza. En términos generalesrepresentan alosancestros
de la antigua teogonia.

Mayordomos

Enlaestructuraactual de laorganizacion ceremonial de Tehuantepec
el matrimonio de mayordomos es la figura central; se ofrecen volun-
tariamente, por gusto, para pagar alguna promesa y de todas formas
paraseguir manteniendo viva latradicién de los antepasados. En oca-
siones, igual que en la época prehispanica, el santo se les revela en
suefos para pedir la fiesta. Hay quienes la hacen por politica, como su-
cede conalgunas autoridades municipales. La mayordomia mantiene
la cohesion social y la identidad cultural por barrios, transmite los
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valores a la nueva generacion como el ejemplo por seguir del modelo
de convivencia humana. El ofrecimiento de si mismos a los demas es
el sacrificio que les otorga honores y dignidad.

Anteriormente llegar a ser mayordomo era una distincién apro-
bada por el pueblo; se recibia la riqueza de los demas para adminis-
trarla y por lo general, cada mayordomo la incrementaba. De esta
manera entraban los seleccionados a la élite de autoridades tradicio-
nales. La celebracion de fiestas era un medio de ascenso en la esca-
la social, se pensaba en una recompensa sobrenatural en estaviday en la
otra. Otorgaaba indulgencias, era una especie de seguro espiritual.
Hasta la fecha se cree que el santo hara ricos a los mayordomos. La
experienciademuestraque no siempre esasi, algunos quedan pobres
y endeudados por afios, otros salen a mano, y muy contados son los
gque salen ganando. EIl cargo requiere tener cierta riqueza para com-
partir. Por lo general, erogan fuertes sumas que no les son remune-
radas, nada mas les queda la satisfaccion de haber servido a su pueblo.
Larivalidad entre los estratos sociales es tan grande que a veces tiene
consecuencias desastrosas para los méas pobres. A muchos de ellos
«los traiciona laemocién» y empefian o venden sus bienes para acabar
las festividades, ya que la ayuda colectiva fue limitada. A pesar de su
mayor sacrificio se les confiere el mismo rango social de honor.

El matrimonio de mayordomos sigue siendo representacion de
una deidad prédiga y generosa que provee a los demas con su autosa-
crificio. Este es un papel heredado por los dioses y representa el
proceso de la creacidn. Su obligacién es cumplir cada uno de los
pasos establecidos por las costumbres para mantener la tradicién.
Sus antecedentes se encuentran en los sacrificantes y sacrificados de
la época prehispanica. En nuestros dias se les llama gopa bidoo, tra-
ducidoal espafiol, guardianes del santo o dios. Pudiera pensarse que,
a semejanza de Cocijo y Nohuichana, el matrimonio de mayordomos
reproduce el modelo ejemplar de los dioses de la abundancia y el
bienestar comun. En zapoteco del Istmo, Gusi Xuu se entiende: gusi
tiempo y xuu poder, el sefior poderoso del tiempo. Metaféricamente
hablando, es el hombre con un cargo eventual de autoridad asociado
a laabundancia, patrono de los campesinos y todos los productos de
latierra. Esta parejade dioses antiguos centralizd numerosos atributos
de otrasdeidades, de igual formaque en laactualidad los mayordomos
son el centro de las festividades.
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El papel de las autoridades femeninas, igual que el de los hom-
bres, varia en cada pueblo; no obstante, la funcién de lamujer zapoteca
en laorganizacién ceremonial tiene un rango similar al del hombre,
diferenciado por sexoyedad. La estructuraxelaxuaanas-mayordoma-
capitanas-madrinas-tehuanitas constituye la estructura nuclear de las
fiestas. En opinion de muchos mayordomos, las mujeres tienen su
parte en la organizacidn; pero, més aun, la fiesta es en honor de sus
esposasy por extension de sus abuelas, madres, hijasy nietas. Muchas
mujeres viudas o solas hacen las mayordomias con sus hijos o sin
ellos. La verdad es que las mujeres son las reproductoras directas de
latradiciéon. Quiza el equivalente de la mayordoma es Nohuichana, la
diosa de los partos, las aguas, rios, los peces, las mujeres, las prefiadas
y las paridas, las parteras, las rezanderas y lloradoras. La esposa de
Cocijo fue ladiosa por excelenciade todageneracion, del ciclo de vida
del individuo, la concepcion, el nacimiento, la nifiez, las bodas, las
enfermedades y la muerte. En el Istmo se conserva la voz Xunaaxi
para designar a la Virgen.

Lavida de la mujer se orienta a la obtencion de monedas de oro
y joyas; desde nifias sus padres se las van regalando, en ocasion de su
nacimiento, bautizo, cumpleafos, primera comunion, guince afiosy
boda; es su patrimonio para el futuro por aquello de un fracaso ma-
trimonial, una necesidad o para empezar su negocio. En las reglas de
laherenciael marido notiene derecho aestariqueza. Generalmente,
se trabaja hasta el sacrificio, comiendo cualquier cosa, para ahorrar
y comprar joyas; ellas dan prestigio, seguridad y estatus social.

En la historia del Istmo de Tehuantepec las mujeres han sido
notables por su participacion en la politica, laguerra, el comercio, la
economiadomeéstica, el mando en las relaciones familiaresy la trans-
mision de las costumbres. Es notable el sacrificio de las madres que
mantienen a sus hijos varones de por vida con tal de que se dediquen
a cultivar las artes, las humanidadesy la cultura en general. Da la im-
presion de que quienes mantienen viva la tradicion y la reproducen
son ellas. Basta mencionar su actividad en la Rebelioén de 1660, la
Invasién Francesa, el Porfirismo, laRevoluciony las luchas partidistas
de la coceEl y el prI. También sirva como ejemplo una visita a los
mercados, los negocios y las casas de la regiéon. Donde realmente
puede apreciarse el papel de la mujer en toda su magnificencia es en
las Velas zapotecas. Su lugar en la sociedad es preponderante. Tal
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parece que las mayordomias son un culto a la mujer, a la Virgen,
como simbolo de la tradicién y la cultura. Curiosamente, se han
descubierto entre algunas piezas arqueoldgicas del Preclasico
numerosas reinas sentadas en su trono, adornadas con gran cantidad
de flores. Da la impresién de que la mujer y la flor son un simbolo
continuo en el tiempo. Como sefiala Doris Heyden, ladiosa madre es
el corazon de la tierra desde épocas muy antiguas.

Gusaana
Es un anfitrién designado en el momento o con anterioridad para
hacerse cargo de algunas acciones durante la fiesta, pueden ser un
hombre y su mujer. Organizan a las cocineras, el reparto de comida
ybrindan las atenciones necesarias por orden de respeto a ladignidad
reconocida de los presentes. Es un cargo sumamente criticado ya que
todosexigen atenciony reclaman asientos, ofrecimiento de refrescos,
cervezas Yy licores, asi como la circulacién de botanas. Guardan el
ordenentre loscomensales. Laetiqueta zapotecaes aprendida de pa-
dres a hijos, se debe atender a todos; quiénes van primero y los que
van después, de momento es un asunto complicado. Generalmente
se hace como van llegando y por grado de liga con la parentela. La
cortesia con los desconocidos es la misma, todos son bien recibidos.
El grado de hospitalidad y generosidad en la atencién es igualitario
pero distintivo con los allegados. A cada quien el respeto que se
merece. También hay variantes locales en el ejercicio de la funcion;
por ejemplo, en Juchitan se designa con el nombre de gusaana gola
a la dirigente de la Sociedad de la Vela, cargo que en su mayoria
cumplen mujeres. Lasca gusaanas son sus ayudantas equivalentes de
las xelaxuaanas en Tehuantepec. En Tehuantepec una anciana es la
que bendice a los danzantes del Son Bandaga fungiendo como
gusaana; en cambio, cuando pasan las mujeres, es un viejito el que
funge en el cargo.

Su antecedente prehispanico fue muy comun en las diferentes
tradiciones zapotecas, se le conocié como cosaana, nosaana, nosanagueela.?
En opinion del padre Nicolas Vichido, gusaana gola significa en la

2 Alcina, Calendarioy religion..., pp. 103-105. Vichido, «Diversos aspectos de las
fiestas patronales con su mayordomia», Fiestas tradicionales del istmo de Tehuantepec,
México, FONADAN, 1976.



126 LA ORGANIZACION CEREMONIAL DE TEHUANTEPEC Y JUCHITAN

lengua del Istmo: el que pasa ofreciendo con las manos, el que sirve,
el que reparte los dones, el anfitrion del momento. En otra opinion,
viene de gusi, tiempo, na, mano, y gola, grande o viejo; en sintesis, los
viejos duefios del tiempo. Los dos gusaana golas son los dioses de los
antepasados, el culto alos muertosy el origen de lavida. Es el primer
matrimonio del mundo humano que dio inicio a las generaciones.
Sonlos abuelos, cabeza de los linajes, tan mencionados en las fuentes
coloniales. Ellos fueron los creadores del calendario, las festividades
y el culto a los binigulazaa o antepasados.

Como senalé en el primer capitulo, el esquema primordial de la
sociedad y la cosmovision aparece en Lambityeco con el nombre
calendérico de Trece Buho y Trece Turquesa: €l como Sefior de la
oscuridad y su esposa como Sefiora de las estrellas. El lleva un fémur
en lamano y una bolsa de copal en la cintura. Como en otros relatos
mesoamericanos sobre la creacién y la pérdida de la inmortalidad,
esto alude aque rescato los huesos de su padre en el inframundo para
darinicio alahumanidad. En el Cddice Borbdnico, Oxomocoy Cipacténatl
son la pareja inicial de la creacion; ella saca de una jicara o jicalpextle
nueve maices que tirasobre una estera, éstos representan la creacion
de los nueve sefiores de la noche abogados de los oraculos y suertes de
maiz. A pesar de las diferencias locales del pasado, existio un sustrato
o fondo comudn en la cosmovisibn mesoamericana presente en nues-
tros dias.

Chagola

Su funcidn principal es la de casamentero, embajador, oradory pre-
dicador. Sabe perfectamente las dos modalidades de la boda Robada
y Pedida. En la boda Robada organiza a la madrina, la madre y todos
los parientes para hacer la ceremonia de la Llevada de la Luz y la
Pagada de la Vela. La primera consiste en ofrecer los signos de ma-
trimonio, dos velas labradas simbolizan esta ceremonia. Las mujeres
van encabezadas por la banda de musica, coronadas con plantas ver-
des, flores rojas y de aroma, llevan pan de queso, marquesote, maiz,
chocolate, docenas de flores, refrescos rojos, gallinas y dinero en
efectivo para la fiesta, a la casa de la novia robada. Generalmente, se
hace en viernes para que la misa caiga en sabado o domingo. La Pa-
gada de la Vela es un recuerdo del parto, de cuando le quemaron el
ombligo a la nifia con una vela de cebo; es la transmision simbdlica
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de la fertilidad y regeneracion hecha por la madrina de boda, casi
siempre la que fue de bautizo del novio. Hasta 1947 se acostumbraba
poner un arete de oro en cada una de las velas, lujosamente labradas
y adornadas, como presente de compromiso para la novia.

El sabado, como a las seis o siete de la noche, el Chagola hace la
ceremonia del Chuse, matizada con gracia y picardia; debe saber los
pasossiguientes: ofrecer lareverencia, presentar lasefial de matrimo-
nio, entregar el carifio simbolizado en regalos y amenizar ingeniosa-
mente lacena. Ofrecer lareverenciaes un dialogo entre embajadores
que representan a los familiares de los novios, donde abundan discur-
sos sobre los pasos de la vida y el matrimonio, de la alegria de ver
crecer a los hijos. Contesta el chagola de la novia, en su caso el padre
o un hijo mayor, que finalmente da su aceptacion anombre de toda
su familia. Se hacen algunos acuerdos mas. Retoma la palabra el
chagoladel novio diciendo: «Todostenemos problemasy compromisos,
pero debe privar la armonia como base de todo, sin egoismos; qué
bonito es hacer las cosas como se debe, respetando a la mujer». La
presentacién de la sefial de matrimonio es el ofrecimiento de un ramo
con una rosa roja enmedio, dedicado por el chagola del novio a la
novia; asi empieza el intercambio de ramos entre las dos familias por
emparentar. Después viene la entrega de los regalos, que consiste en
enseres domeésticos y el ropero de cedro que ha venido sustituyendo
al baul matrimonial de la tradicion.

Para la cena, los familiares de la novia ofrecen mezcal, choco-
late, pan y tamales, mientras el chagola cuenta algunos chistes de color
subido en el rostro de las mujeres. Al final dicen: «Todos son bien
recibidosy bien despedidos». El sabado o el domingo se hace la misa,
después de laceremonia catdlica, el chagola hace laceremoniade La
Bendicion, con los novios hincados ante el altar, ofrece algunos con-
sejos y deseos de buena ventura; con una flor blanca dice: «<kEn nom-
bre del padre que seasun buen casado», acadauno de los contrayentes.
Terminado este acto pasan a hacer lo mismo los padrinos de velacion;
después los invitados del papa del novio, luego los de la novia, y todos
los presentes bendicen a los novios haciendo una cruz a cada uno de
ellos, con la mano derecha, repitiendo: «Que sean buenos casados».

El baile comienza cuando el conjunto de musica toca el vals, la
Colade lanovia, el Beso, el Son Mediu Xiga; en este altimo las madri-
nas y los novios sentados en una silla recogen los donativos en
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efectivo en un jicalpextle, cada uno el suyo, o uno paralos dos. Luego
sigue laMucurao Cantarito, cuando se rompen las ollas, simbolizando
que si era virgen la novia. A continuacién sigue el brindis, luego el
Son Tehuano alternado con las bombas del chagola, el baile de todos
los presentes y la Borrachera. Al final, como a las seis de la tarde, se
toca el Son Despedida de los padrinos. El domingo tradicional sigue
lafiestay, en ocasiones, se pasa a este dia la celebracion del lunes. El
tradicional Lunes de la novia se hace como Lavada de Olla; las muje-
res hacen su fiesta con algunos juegos y guasas, se disfrazan como
esperpentos para hacer la Danza Marefia, donde representa a los
antepasados con gran rusticidad.

El chagola es el animador oficial de los festejos como los quince
afos, bautizos y bodas, donde sus chistes ya estan tan trillados y son
tan malos que acaban por provocar larisa de los concurrentes al exhi-
bir su propio ridiculo. Esto ellos lo saben pero se dan por satisfechos,
ya que de todas maneras logran romper el ambiente de tensiony de
severa formalidad. Pueden transformar su papel hasta la bufoneria,
saben divertir mostrando lo extravagante de algunas situaciones so-
ciales. Muchas veces las relaciones se encuentran envenenadas por
disgustos irresolubles de por vida.

El oficio es s6lo para hombres, se hereda de padres a hijos o se
puede adquirir por vocacién personal, con la edad, respeto y reco-
nocimiento publico. Estdensu oficio el don del alegre convencimiento
para llegar a un acuerdo comun. Generalmente, fungen por gusto,
reciben algun regalo o pequefia cantidad. Cuando salen del Istmo se
les paga gastos de traslado, se les da comida y hospedaje.

En opinién del padre Nicolas Vichido, chagola es literalmente el
que abunda, engrandece, multiplica, regenera. Obviamente, en su
funcién actual es el sacerdote indigena de las bodas, ofrece consejos
matrimoniales, pide a las novias, hace de embajador, acuerda los arre-
glosecondémicos de la fiesta, funge como maestro del ceremonial, en
bautizos, quince afios y cumpleafios. Su funcidn se desarrolla en las
fiestas familiares o particulares. Quiza, relacionado con Vixaana Gobedxe,
sacerdote tigre, en la relacion de Chichicapa, reconocido como dios
universal, creador del mundo, hizo los montes, los arboles y las pie-
dras. En el valle de Oaxaca se le conocié como Pichana, deidad de las
enfermedades, las medicinas, el sacrificio y los partos. También, sa-
cerdote intercesor, abogado de los suefios y agueros. Identificado
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con Dios Padre, la Providencia, es decir, el Quetzalcéatl de los mexica-
nos. Dios de las riquezas, la suerte, de los mercaderes, viajeros,
Jesucristo, abogado de la tierra, el cieloy el inframundo, de laviday
de la muerte.® A mi manera de ver viene de Gubidxa gola, el gran sol,
diosdelaluz, relacionado con las ceremonias de la Llevada de la Luz,
la Pagada de la Vela, el Son Mediu Xigay el Son Begua Xifid en las bodas.

Capitanes
Hay capitanes de sefiores, jovenes y nifios, asi como capitanas de se-
fioras, sefioritas y niflas o tehuanitas; respectivamente, primeras,
segundas y terceras. En las fiestas titulares los capitanes jovenes son
los encargados de llevar las plantas sagradas a los altares de los tem-
plosy a la casa del mayordomo, y hacer la Tirada de la Fruta en los
atrios de los templos que recorren. Hasta hace algunos afios el xuaa-
na de Llave disponia de un grupo de adolescentes varones, llamado
rondade policia, paraayudarse en lastareas. En la Colonia fueron los
alguaciles de doctrina. También se perdieron los nifios que se dedi-
caban a ayudar a los xuaanas, juntando las limosnas entre los vecinos
del barrioy llevando comunicaciones. En laépoca prehispanicael gru-
po de nifios divididos por edad y sexo prestaba su servicio al templo.
A raiz de la llegada de la carretera en 1947 se acab6 una de las
funciones de los capitanes: la de ir a traer las plantas sagradas hasta
Lachiguiri. En la actualidad las bajan del camién a la entrada de Te-
huantepec. Sus padres se ponen de acuerdo con los mayordomos
para coordinar la misa, la Tirada de la Fruta y su propio banquete
englobado en el circuito de lacelebracion mayor. Existio el cargo hoy
desaparecido de caporal, se perdié cuando los santos dejaron de te-
ner tierra y ganado; aquél presentaba su cuenta anual el dia de la
entregade lamayordomia. Eraelegido por el mayordomo paraadmi-
nistrar las cuentas del sector agropecuario. Ayudaba en lo relativo a
la matanza del ganado, para la comida de las fiestas y la traida de la

3 Alcina, Calendario y religion..., pp. 98-101. Las fuentes coloniales lo
denominaron como el demonio mayor, bedxe, el tigre, dios de los hechiceros. En
Tehuantepec los bisha atn son los brujos o nahuales que se convierten en animales
para espantar. Se presentan como estantiguas, figuras formadas por el viento como
el marrano brujo, el bigii biya. Lo curioso es que, de manerasemejante alo que paso
en México, donde se fundi6 a Quetzalcdatl con laVirgen de Guadalupe; en Oaxaca,
este dios, también designado Coquela, pasé a ser la Virgen de Juquila.
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frutaparala Tirada. EnJuchitan las gusaanas, cadaafio, presentan los
estados de cuenta bancaria de la sociedad.

En las fiestas patronales son los encargados de encabezar los des-
files portando los estandartes. Los llamados alas son los dos que lle-
van los listones, uno a cada lado del estandarte. El lunes que sigue al
domingo de la fiesta patronal est4 dedicado a la capitana del estan-
darte; a medio dia se hace un gran baile con todos los estandartes
recargados en los horcones de la ramada. Estos tienen el nombre de
la capitana, la imagen del santo y la fecha; se guardan en el baul de la
casa como verdaderas reliquias o trofeos.

La capitana de sefioritas casaderas es la que encabeza al grupo
en el Convite de Flores, cuando llevan las velas al templo. Sus estan-
dartestienenorigenen lasantiguas cofradias, hermandadesy gremios
de artesanos. Al cuerpo de los capitanes se han sumado los cargos co-
loniales de las cofradias. Esto es muy importante en la vida de los
jovenes. El dia de la capitana de Santa Elena de la Cruz se celebrael
20 de agosto, dos dias después de la misa de gala y el baile. La fiesta
de la capitana de Santa Maria también se celebra dos dias después de
la misay el baile, el dia 17 de agosto. Los dos barrios hacen sus cele-
braciones titulares en febrero y en agosto, de forma articulada.

Madrinas, padrinos de bautizo, boda y regalos
Con laintroduccion del parentesco ritual catélico se crearon nuevas
relaciones familiares. Desconozco cémo fue la refuncionalizacién de
lafamiliaextensa zapoteca. Sahagun menciona unarelacion de paren-
tesco indigena semejante, la describe como equivalente de padrinos
y madrinas, sin dar mayor informacion para la época prehispanica.*
Aungue ya poco se acostumbra, el chagola se organiza con la madrina
de bautizo de la novia en el ceremonial de la Balana o desfloracién
ritual de la mujer. La madrina es la encargada de adornar la cama
florida donde reposa la novia entre sabanas blancas y aromas de co-
pal, para recibir a todas las sefioras que llegan a bendecirla, tocarle
la frente y medirle la calentura. Realmente se le venera en su paso de
sefiorita a sefiora.

Esto es un antiguo grado de iniciacion femenina a la edad
reproductiva. Todas las mujeres lafelicitan por haber llegado sefiorita

4 Sahagun, op. cit., 11, p. 39.
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al matrimonio. Lamadrinaeslaencargada de mostrar en unjicalpextle
la mascada ensangrentada o cualquier otratela, como prueba de la vir-
ginidad. Se lleva con la banda de musica a casa de los padres de la no-
via, en la procesiéon de la Llevada de la Luz, esto es cuando la novia
fue robada. O bien, de apurar a los novios a dar la prueba cuando la
novia fue pedida. La madrina debe danzar ritualmemte con el jical-
pextle puesto en la cabeza cuando en el baile se toca el Son de Mediu
Xiga o el Son Begua Xifa, de la Guacamaya, sones simbalicos de la
cooperacién, virginidad y la desfloracién ritual.

Existe cierta posibilidad de que los gusaanas, chagolas y parteras
tuvieranrelacién conlaredfamiliar de padrinos, ahijadosy compadres
en la época colonial. Este es uno de los elementos culturales de occi-
dente que fue plenamente aceptado por su utilidad en las sociedades
con patrones de vida comunitaria. Los padrinos de regalo son de
aparicion reciente, los de musica en las bodas, de pastel, las madrinas
de peines, flores de papel y trastes no existian antes de 1950; se pusie-
ron de moda en el inicio de la década de los setenta. Estas funciones
obedecen a la redistribucién de los gastos y los elevados costos de la
vida, pueden ser indicio de la ampliacién de los lazos de parentesco
tradicional y su adaptacion a nuevas formas de relacion.

Las parteras, rezadoras, sacerdotisas y brujas
En el Istmo de Tehuantepec hay una extrafa relacién que las une e
indefine. Toda mujer desde el nacimiento es considerada por su na-
turalezacomo bruja. Entendido esto como sacerdotiza de unareligion
campesina. Visto desde afuera es proverbial el poder atribuido a las
tehuanas para tener felices a sus maridos. Desde adentro la Leyenda
de la Tehuanita viene a confirmar laimagen, los viejos dicen que exis-
tié un petroglifo en la cueva del cerro del Tigre, ahora sumido en las
entrafas de latierra por los temblores. Ahi estaba una bella tehuana
sentada con un gran jaguar echado a sus pies, que décilmente aman-
sado comia felizmente de su mano. La leyenda es bella y verdadera
como metafora de la vida real. Esta, con los papeles cambiados y
tergiversado el sentido para justificar la dominacién hispana y la
evangelizacién, es la que registré Burgoa en la profeciay la ruina de
Cocijopi. Después de medio milenio sigue presente.

El viejo oficio de partera se ha ido perdiendo, el avance de la
modernidad, los hospitales publicos, las clinicas particulares y los
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servicios profesionales de los médicos han dejado atras las viejas
técnicas, que empezaron adecaer en los cincuenta. Sinembargo, ain
se acostumbran las sobadas y acomodos entre las parturientas.

Las rezadoras se encuentran relacionadas con los eventos del
templo, el rezo del rosario, la letania, el canto a los santos, las misas
ylosversos para pedir o dar posadas navidefias. Dirigen a las cantoras,
guienesson madres de familia, nifias o sefioritas aficionadas. También
saben rezar a los enfermos para devolverles la salud y en ocasiones
prestar susservicios, aprendidos de los sacerdotes, paraayudar a bien
morir. Su papel més impresionante es en los velorios donde no se
convierten en plafideras clasicas por pago, lloran de sentimiento,
saben canalizar el dolor de los deudos hacia el perdén mutuo y la
compasion para «ayudarnos mas mientras nos vamos». Sus lamenta-
ciones sobrecogen el animo, haciendo presente la realidad inexo-
rable, vista en el destino del otro. Las lloradoras estan presentes en
losrezosdel novenario, los cuarentadias, cabo de afio y celebraciones
de difuntos; especialmente cuando el muerto es fresco o nuevo yadn
no puede descansar en el lugar donde estan todos los muertos, mien-
tras su alma anda como espiritu errante.®

En Juchitan y Salinacruz hay sacerdotisas famosas que curan a
las brujas y hechiceros profesionales de la regiéon de Los Tuxtlas, sur
de Veracruz y Guatemala; gozan de un alto prestigio por el poder de
su efectividad. Saben transformar un estado de &nimo abatido en uno
nuevo, de renacimiento espiritual. Ademas, en las fiestas, bajo el velo
de una limpiay la prendida de una vela para el santo, regalada por
ellas, al pie del altar, otorgan rango social a sus invitados. Esta dis-
tincién es un privilegio reconocido por todos los presentes. Ellas le
llaman a esto proteccidn espiritual.

La principal enfermedad es la envidia, sentida por uno mismo
o por losdemas, essimbolizadaen algunos rituales del «dia del viento
atarantador», Dxi bi Guidxa o vergiienza, con el descuartizamiento a
cuchillo de una iguana viva. Se reparte simbolicamente pedazo por
pedazo a cada uno de los envidiosos. «Toma cabréon, llévatelo». La
envidiase representa materialmenteenlaiguana, porque aun después
de muerta no destraba las quijadas de su presa. Se puede entender

5 Comunicacién personal de Elba Cabrera Trinidad, la princesa Donaxi,
rezadora y cantante de Tehuantepec.
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gue los muertos por envidia se la llevan al mas alld como venganza.
Sinosecuralapersona, sevasecandoy, finalmente, muere consumida.
Segun Duran, de esta enfermedad murié Ahuizotl, con el cuero pe-
gado a los huesos, después de destruir la ciudad de Tehuantepec.®
Alguna tehuana le eché verglenza.

La pérdida del espiritu se cura con rezos, llamados imperiosos
al enfermo por su nombre, asperjando buches con la boca, primero
de aguay luego de mezcal, sobre la nuca. Algunas curanderas untan
el cuerpo desnudo con aceite o agua de plantas olorosas y flores rojas
perfumadas, enfrente del altar familiar, con ldAmparasde aceite prendi-
das para el santo. Después prescriben bafios con esta agua de plantas
y flores trituradas a cuchillo. Otras limpian con cebolla morada,
chilescuaresmefiosverdesy lociones. Dalaimpresion de que preparan
un banguete ritual para repartir la comida y la bebida. Utilizan el
significado del reparto festivo para acabar con la disputa y curar. Pre-
guntan las visiones que se tienen en el momento, cuando la mente
divaga en el recuerdo de las vivencias o la dimensidn imaginaria de
los simbolos. El miedo al castigo no es siempre por haber cometido
algun pecado, puede ser por algo pendiente, alguna apuracion que
se desconoce y da inquietud. La mente regresa al lugar donde dejo
algunarealizacion, en ocasiones puede llegar aios después como po-
tencial de una nueva de vida. En este sentido como un adelanto de
futuro provechoso. El ritual da tranquilidad y suefio, en ocasiones
alegria juvenil. Los sacerdotes catélicos reconocen el poder benéfico
de las especialistas.’

El peor pecado es provocar el despecho de una mujer; gene-
ralmente ella acostumbra dar bebedizos de toloache azul, junto con
«agua de jamaica» o del mes; aparte de otras brujerias hechas por
simbolos de imitacion y contacto. Los primeros sintomas son el em-
brutecimiento por alcohol y perturbaciones mentales. Los grandes
artistasson propensos a este castigo; de cincoamigos que he conocido,
tres han buscado inatilmente alivio con los mejores doctores de hos-
pitales nacionales o extranjeros; les dicen gue es un asunto puramente
psicolégico y de nervios. EI drama llega al paroxismo cuando los

¢ Duran, op. cit., I, p. 404.
"Comunicacién personal de Na Marce Cerqueda, mayordoma de la Vela Guela
Befie, noche del cocodrilo, del 25 al 28 de enero de 1996 en el estero de Juchitan.
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hechizados tienen los sintomas recurrentes del psicoactivo; no se dan
cuentay piensan que es el momento en que les opera la magia de la
bruja. Confunden la sustancia con el poder de la persona; esto es fuen-
te de desesperacién y violencia. Algunas curaciones son terrorificas;
un conocido tuvo que quemar su propio retrato en la tumba de su
padre, solo, en el pantedn, ala media noche. Pidi6 perdény, tiempo
después de haber destruido su propia imagen, recobré algo de cal-
ma. Cuando los hijos pelean por la herencia, las viudas los amenazan
diciendo que van a ir a latumba del padre para pedirle gue venga a
poner orden. El destino de las hechiceras es cruel, se quedan solas,
temidas, respetadas y despreciadas a causa de los conflictos sociales
en queseven inmiscuidaso lesson atribuidos sin ningunarazén. Sinem-
bargo, no por esto se deja de reconocer su papel social.

El antecedente prehispanico no lo tengo delimitado en las fuen-
tes, simplemente se les menciona como deidades de la enfermedad
y lasalud, quiza ni los inquisidores llegaron asaberlo, y si lo supieron
callaron, siempre fue unsecreto de la historia. C6rdovamenciona los
oficios de los sortilegos que ponian el nombre a los nifios, hacian
agueros, hechicerias, interpretaban los suefios, sorteaban los casa-
mientos, curaban a los enfermos y sanaban echando suertes.® Al
principio dije que habia unaextrafarelacion, quiza seala maravillosa
complicidad de las mujeres para desplazarse en los papeles sociales
y apoyarse con discrecién, cualidad propia de la feminidad istmefa.
No obstante, queda otra posibilidad, nosotros si hacemos distincién
en estos papeles sociales, ellas no.

8 Cérdova, op. cit., p. 288.



LA RECREACION FESTIVA
DE LA CULTURA JUCHITECA

La historia regional gestd un nuevo sistema de gobierno tradicional
depurado de algunas de sus raices coloniales, cuyos cargos se inscri-
bieronenlaorientacion civicade los ideales democraticos mexicanos
de los siglos xix y xx. La libertad de afiliacion les permitié crear so-
ciedades que empezaron a organizar los festejos con el interés de con-
servar el estilo propio de cultura y autodeterminacion local.

En la época prehispanica, Xochitlan, lugar de flores, fue una
guarnicién militar del rey Cocijopi que defendia al imperio de las inva-
siones militares y mantenia el control sobre la ruta de comerciantes.
Durante la Colonia siempre se vio regido por Tehuantepec, capital
del dominio hispano en el istmo zapoteco. La obra de Espafia tuvo
trascendencia en la sociedad y en la cultura, lo cual puede advertirse
enlaarquitectura, lapinturaylaesculturade laépoca, enlostemplos
de los pueblosyciudades. Algunas actividades econdmicasy artesana-
les creadas por los funcionarios se mantuvieron con relativas tem-
poradas de auge. Lo mas importante de todo fue la implantacion de
instituciones donde se dio un nuevo inicio al espiritu comunitario de los
pueblos indios, para cimentar su cohesion social e identidad grupal
por localidad. Hasta ahora, la influencia més sefialada que ha perdu-
rado estd en la organizacién ceremonial. El concejo municipal hispano
ylaiglesia, fundidosen laRepublica de Indios, fueron las instituciones
gue masauge dieron al sistema festivo. Laevolucion de laorganizacion
ceremonial con su estructura social de cargos politicosy religiosos dio
origen al nuevo gobierno indigena de nuestro tiempo, cuya finalidad
sigue siendo dar continuidad a la tradicién cultural.

En el siglo x1x parte de la poblacién estuvo acorde con la
politica nacional; el pueblo se dividié en conservadores y liberales,
los movimientos sociales dieron lugar al surgimiento de caudillos
cuyas vidas estuvieron llenas de las amargas experiencias de la
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violencia politica. En 1834 el lider liberal Gregorio Meléndez luché
por restituir los derechos de la poblacion sobre sus tierras
patrimoniales y las salinas. Se rebelé contra la hegemonia politica y
en una de sus acometidas incendi6 algunos barrios de la ciudad de
Tehuantepec.

Benito Judrez nombré como gobernador interino del Departa-
mento de Tehuantepec a Maximo Ramén Ortizy como coronel de la
Guardia Nacional de Juchitany Tehuantepec a José Gregorio Melén-
dez paraorganizar fuerzasen contrade unaposible invasién norteame-
ricana por Coatzacoalcos en 1847. Meléndez fusil6 al espafiol Miguel
Solana encargado de La Venta, centro del latifundio de la hacienda
La Marquesana, e incendio las fincas en 1850. En el Plan del 10 de
enero de 1851, en su consideracion quinta escribio: «Que si bien es
cierto que Juchitan levanté el estandarte de la guerra sobre
Tehuantepec, ha sido por causas que lo precipitaron;y que por hoy
no puede calcularse su gravedad, la cual reservaal juicio de la historia
de los pueblos».! En la redacciéon del documento intervino el prior
del convento de Santo Domingo Mauricio Lopez, uno de los in-
telectuales méas destacados del partido constitucionalista que luché
por la paz. En 1859 acompafi6 a Porfirio Diaz para que convenciera
en zapoteco a los juchitecos de la necesidad de la nueva Ley del
Registro Civil.

Meléndez se proclamé en contra de los conservadores que defen-
dian el lema « Religion y Fueros». Sin embargo, no por esto dejé de
reconocer al gobierno tradicional tehuano. El gobernador del Depar-
tamento José Inés Ortiz, el coronel José Gregorio Meléndez y demas
autoridades, se suscribieron al Plan de Jalisco el 22 de febrero de 1853.
Apoyaron al general Santa Annaen su candidatura parala presidencia
de laRepublica, guien habiaprometido declarar Territorio al Istmo de
Tehuantepec.?

También, se adhirieron a esta proclama los xuaanas, para en-
tonces designados como alcaldes auxiliares de los barrios de San Blas,
Santa Maria Lieza, Guichivere, Laborio, San Jerénimo, San Sebastian,

! Martinez Gracida, «Jefatura politica del distrito de Tehuantepec...», p.
588.Cfr. Benito Juarez, «Discurso pronunciado en la apertura del 1X periodo de
sesiones ordinarias del Congreso del Estado», Documentos, discursos y correspondencia,
México, SEPANAL, 1964, tomo 1, pp. 545-546, 678-679.

2Martinez Gracida, «Jefatura politica del distrito de Tehuantepec...», p. 591.
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Jalisco, Santa Cruz, Xihui, Bixaana, San Jacinto, Totonilco, Diagabe-
dxe; s6lo el de San Jer6nimo mandé a su suplente.® El nuevo sistema
politico no destruy6 a los funcionarios del gobierno tradicional.
Meléndez no alcanz6 a ver coronados sus ideales, aln sin expedirse
su tltimo plan, murié aconsecuencia de unavenganzaamorosa el 29
de mayo de 1853.

El notable musico y politico creador de la Sandunga, Maximo
Ramén Ortiz, cuando fue gobernador y comandante general del Dis-
trito de Tehuantepec, fracasé en latoma de Juchitan el 25 de febrero
de 1855. El juchiteco Andrés Duarte lo aprehendi6 en la seccién
Lépez del pueblo de Jalapay lo puso adisposicién del capitdn Cosme
D.GOmez, quien lofusilo en el camino a Tehuantepec, el 13 de diciem-
bre del mismo afo.*

El 3 de mayo de 1857 por decreto del gobernador de Oaxaca,
don Benito Juarez, Juchitan fue elevado a la categoria de villa y se
instituyd una vela popular anual para festejar la relativa paz con
Tehuantepec. Laley de desamortizacion de bienes de manos muertas,
redactada por Miguel Lerdo de Tejada, expedida por el presiden-
te Comonfort el 15 de junio de 1856, asi como la Ley sobre nacionaliza-
cién de los bienes del clero secular y regular, redactada por el caxaquefio
Manuel Ruiz, ministro de justicia, expedida por el presidente Juarez el 12
de julio de 1859,° trajeron consecuencias politicas entre los
conservadores y liberales de pue-blos del istmo oaxaquefio. El 25
de marzo de 1858, Juéarez decretd la division del departamento de
Tehuantepec en dos distritos politicos, Tehuantepecy Juchitan, con
la libertad de administrar separadamente los ramos politico, judicial
y administrativo. Este momento marco el inicio de la ansiada auto-
determinacion. El 11 de diciembre de 1889 la Legislatura del estado
le otorgd la categoria de ciudad con el nombre de Juchitan de
Zaragoza.

Durante la Intervencién Francesa, el visitador imperial Juan
Pablo Franco dispuso que el jefe del Departamento de Tehuantepec,
elgeneral Luciano Prieto, marcharasobre Juchitan. El 4 de septiembre
de 1866 disperso alaresistencia, un dia después cometio laimpruden-

3 lbidem, p. 591.
4 Ibidem, p. 592.
® Carrera Stampa, op. cit., p. 126.
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cia de no quedarse en la poblacién y en el camino de regreso fue derro-
tado completamente por las fuerzas de los juchitecos y blasefios al
mando del coronel Cris6foro Canseco.® Este hecho histérico quedé
en latradicion cultural, hasta la fecha se celebra la victoria en la Vela
Cinco de Septiembre.

En el periodo de la Republica Restaurada, cuando fue goberna-
dor del estado de Oaxaca Félix Diaz, los juchitecos derrocaron al jefe
politico impuesto para intentar establecer su propio gobierno. Félix
Diaz empezé la campafia para tomar Juchitan el 26 de diciembre de
1870, el 28 vencid a los emboscados en el Coquito. Tomé la ciudad
el 29, lasaqued e incendio6 con safia y ejecutd a los prisioneros. Fusilo
al jefe politico Maximo Pineda, al padre Bonifacio Villalobos y otros
rebeldes. En la batalla el cabecilla Albino Jiménez, alias Binu Gada,
logré escapar. Los Gltimos defensores se atrincheraron en el templo
de San Vicente de Ferrer donde fueron vencidos. Diaz rob6 ocho mil
pesos de las arcas municipales y se llevo la imagen de San Vicente de
Ferrer. Con esto pensaba acabar con la unidad juchiteca. Los vecinos
pidierony suplicaron por carta a Diaz y Benito Juarez la devolucién.
El primero habia sometido al santo a una serie de vejaciones, lo
arrastro a caballo y traté de quemarlo. Lo devolvié a los juchitecos
desfigurado y le corté la cabeza y los pies para meterlo en la caja de
embarque.

El 21 de enero de 1872, el Chato Diaz fue apresado en el cerro
Perico; un dia después, Benigno Cartas y Albino Jiménez decretaron
su muerte entregandolo a su captor Pedro Villalobos. En Chacalapa
los guerreros juchitecos le cortaron la planta de los pies, lo hicieron
caminar sobre laarena caliente, tirdndole pufios de sal al paso, mien-
tras le gritaban: jAcuérdate de Sha Vicente! jViva Sha Vicente! Des-
pués lo mandaron castrar y llevaron su cadaver en burro a Pochutla,
donde fue sepultado. Tiempo después, en un buen gesto politico, su
hermano Porfirio Diaz tuvo que perdonar el hecho. En este momento
nacen las leyendas fabulosas de la fe en los poderes sobrenaturales
del santo para defender al pueblo.’

¢ Ibidem, p. 595.

"Martinez Gracida, «Jefatura politica del distrito de Tehuantepec...», pp. 596-
597. Aln en nuestro tiempo es castigo ejemplar entre los zapotecos hacer comer,
mientras mueren, sus propios testiculos a los enemigos.



LA RECREACION FESTIVA DE LA CULTURA JUCHITECA 139

Elsistema festivo de tipo civico alcanzé lacuspide en el Porfiriato.
A partir de 1876, cuando Diaz pasé a ser presidente de la Republica,
dofaJuana C. Romero se convirtié en lafigura social de la region. Con
elauge del ferrocarril transistmico concentré un gran capital, posey6
plantios de coco, cafiay platano. Administr6 su ingenio azucarero,
tiendas y otras actividades que le permitieron hacer un programa de
mejoras. Restauro la catedral y el cementerio, cre6 escuelas dirigidas
por religiosos hombres y mujeres. Intervino para salvar a numerosos
rebeldes que consiguieron el indulto. EI 19 de mayo de 1906, las her-
manasJosefinasde México abrieron el colegio de nifias, después llama-
do Juana C. Romero. Hoy la Escuela Istmefia.t

DofiaJuana, en el esplendor de su esfera, ofrecia grandes fiestas.
Cred la Vela Bini, del pueblo, en la que hacia derroche de lujos des-
lumbrantes, ceremonias pomposas y bailes suntuosos. A la fecha es
proverbial su generosidad y espiritu religioso. El estilo afrancesado
dejo su influencia en las velas istmefas, algunos viejos, tiempo des-
pués, recordaban los pianos, espejos biselados, marcos, candeleros
decristal cortado y flecos dorados sobre el terciopelo rojo de la carpa.
Quiza éste fue el momento en que surgio la costumbre de hacer velas
por familias distinguidas y poderosas de Juchitan. A raiz de la Revo-
lucién Mexicana continuaron las velas familiares de los Gomez, Cha-
ris, Pineda, Lépez, etcétera, algunas de sus fiestas se extinguierony
otras contindan.

Las velas de Juchitan

La variacion mas importante del modelo de cultura zapoteca se en-
cuentraen Juchitan, la gente ha luchado con orgullo para distinguir
su origen comun, el esfuerzo de siglos ha llegado a coronarse confor-
mando launidad social y cultural juchiteca. En este proceso historico
de diferenciacion rechazaron el modelo de organizacion ceremonial de
Tehuantepec, ddndole un caracter mas secular de acuerdo consus lu-
chas de independencia y democracia. El etnocentrismo local se ha
gestado en la efervecencia politica. En 1968, con motivo de las eleccio-
nes municipales, se dividié la Vela de San Vicente de Ferrer, se forma-
ron dos sociedades con intereses irreconciliables paradar origenala

8 Vichido, «Efemérides importantes de la didcesis de Tehuantepec», Meca-
noscrito inédito, Ixtepec, 1989, p. 20.
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Vela de San Vicente Golay la de San Vicente Huini. En la identidad
zapotecase han gestado los movimientos de oposicién. En 1971 laim-
posicién del candidato a la presidencia municipal ocasiond que la
mayor parte de las familias pudientes se afiliaran al verdadero gana-
dor, representante de los intereses locales.®

Tiempo después de haberse desencadenado, las fuerzas rabiosas
del faccionalismo partidario, los demdcratas, la principal fuerza con-
figuradorade afiliacion a la identidad juchiteca, celebraron, el 11 de
diciembre de 1974, el Baile de la Victoria Democréatica, con mas
de cuatro mil simpatizantes.’® No se bebié cerveza ni licor, tocaron
sones regionales que glorificaron el lema de autodeterminaciényno
intervencidn. En este ambiente nacio la Coalicién Obrero-Campesino-
Estudiantil del Istmo, enelafio de 1973, bajo larepresionviolentadel
ejército y todo tipo de policias. En 1978 marcé huella el secuestroy
asesinato de Victor Yoodo, Victor Pineda Henestrosa, luchador agrario.
El 10 de marzo 1981 tomaé posesion del puesto de alcalde Leopoldo
de Gyves Pineda y fue depuesto con una «desaparicién de poderes»
maquinada por el poder en Oaxaca, el 3 de agosto de 1983.1 Este es
el origen del gobierno paralelo instaurado por el Ayuntamiento
Popular de Juchitan. Parece increible que la utopia cultural y el
asedio de los ciclos recurrentes de violencia trajeran un aire de
renovacion.

Este fue un movimiento de resistencia étnica, quiza el mas di-
nédmico de América Latina que buscé el resurgimiento de la cultura
zapoteca; su radicalidad fue efecto de la resistencia ante la impoten-
cia de actuar frente a la maquinaria politica. En opinion de Howard
Campbell, se pretendid dar un paso del caciquismo heredado del cha-
rrismo al populismo étnico. La ideologia del renacimiento cultural
fue progresista, luché por proyectos multifacéticos. No s6lo se dedico
ala progresiva urbanizacién, florecieron las artesy las humanidades.
Se instaurd la lengua zapoteca como oficial, lo curioso fue que las
élites no sabian hablarla, todos se dieron cuenta que s6lo usaban el
simbolismo étnico para revestirse. Quien la hablaba era el auténtico

9 Anya Peterson Royce, Prestigio y afiliacion en una comunidad urbana: Juchitan
Oaxaca, México, INI, 1975 (Col. Sep-INt, 37), pp. 79, 144, 204.

10 lhidem, p. 80

11 Carlos Monsivais, H. Ayuntamiento Popular de Juchitan; ya se va a levantar todo
el pueblo de la tierra, Fotografias de Rafael Doniz, México, Offset Setenta, 1983, p. 15.
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pueblo. Los nifios enmascarados volvieron a recorrer las callescon la
Danza de los Bioxo. La XEAP, Radio Ayuntamiento Popular, convoco a
recobrar la cultura.'?

Los representantes ocuparon cargos tradicionales de mayordo-
mos, condecorados con su collar de guiechaachi perfumado, bafiados
de confeti rojoyserpentinas, fueron aclamados por la ovacién publica.
Procedieron cumpliendo con laeleganciasolemne de sus ceremonias.
Se destaco la accion de la Casa de la Cultura con sus publicacionesy
numerosos programas donde participaron intelectuales, artistasy an-
tropélogos. En un ambiente de liberalidad efimera, también florecio
labohemiaacompanadade latrovajuchiteca. Laideologiatransformé
el Istmo, el clero indigenay progresista participé notablemente, pro-
movio la teologia indigena de América Latina, con un mensaje alenta-
dor para los olvidados, condenados al proceso de aculturacion. El
referéndum del 20 de agosto de 1983 introdujo la moda de formar
ayuntamientos mixtos, con cargos para los representantes de los parti-
dos en pugna. En 1986 se recrudecio la contienda. Desde 1989 a la
fecha los presidentes municipales de COCEl, afiliada con anterioridad al
PRD, han seguido con un programa mas moderado, que en el fondo es
el mismo: extender la unidad cultural a la esfera politica, y no al revés.

El sistema municipal es apoyado por el poder civil en la organi-
zacion ceremonial de latradicion festiva. El municipio capta simpatias
canalizando bienes y servicios para las fiestas como un mecanismo de
apoyo politico devuelto asu grupo. Este apoyo real a la tradicion esta
inscrito en el ideario de gobierno. Asi la tradicion se transfiere a la
esfera politica formal. La politica en Juchitan ofrece oportunidades
de empleo al grupo de miembros involucrados, ocasionando unafuerte
competencia. Los buenos politicos se apoyan en el poder de la tradi-
cién, revitalizan las costumbres, valores, simbolosy el ceremonial. De
hecho, el politico juchiteco lucha por su tradicion, ya que a ella se debe
y en ésta se representa; en este sentido es genuino, pese a sus intereses
particulares no es un simple empresario que hace inversiones para
comprarse acarreados. Los presidentes municipales se mantienen en
su papel ancestral de repartidores de dones entre sus allegados y el

2 Howard Campbell, Zapotec renaissance: ethnic politics and cultural revivalism in
southern México. Albuquerque, University of New Mexico, 1994, pp. 100, 128, 131-
132,159,161, 169, 177. Cfr. Zapotec Struggles: Histories, politics, and representations from
Juchitdn, Oaxaca, Washington, Smithsonian Institution Press, 1993, p. XVII, XIX, 58.
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pueblo para obtener su apoyo. Estos después son devueltos como
oportunidades de trabajo, muchas de ellas meramente representativas
y no siempre remuneradas; regularmente operan como militancia
eficaz y gratuita. Algunos cargos en el municipio siguen siendo hono-
rificos.

Los valores que fundamentan el estilo zapoteco local se han
renovado con la actualizacidon en el medio social en que vivimos. Sin
embargo, se mantiene el sentido comunitario de las sociedades coope-
rativas que organizan las festividades. Los juchitecos dicen con orgullo
gue sus velas son democraticas, en el sentido de la libertad que man-
tiene, sindistincidbnalguna, laley de participacion: el regalo personal
de un cartén de cerveza al mayordomo o al organizador de las mesa
que invita al baile.

Las fiestas son organizadas por sociedades que ofrecen al pa-
trocinador y su familia el reconocimiento social y honores, es decir,
dignidad honorifica a cambio del aporte de recursos econémicos y
organizativos. Cuando la vela tiene matiz politico, el mayordomo es
el lider del grupo que representa. La afiliacion del grupo se rige por
intereses comunes donde se entremezclan la vecindad, la amistad, el
parentesco consanguineo, afin o ritual de compadrazgo y las relacio-
nescon el poder municipal. Losgrupos méas pobresse ligan ala Iglesia.
De hecho prevalece un sistema de cargos por representar que man-
tiene los ideales y valores tangibles de unidad cultural juchiteca a
pesar de las luchas internas. El faccionalismo, no sélo politico, ha
llevado a los miembros de las sociedades a competir en forma tenaz.
En el fondo deriva del sistema ancestral de cargos que pone énfasis
en compartiry convivir felizmente sin conflictos, en esto luchan por el
prestigio de hacerlo mejor. La cuestion no estan sencillacomo la plan-
tea Peterson, dice que el estilo de vida zapoteco es manipulado para
mantener el poder por parte de la élite prestigiada. Sin embargo, no
basta influir en la realidad social y la metafisica basica de la tradicién
para instalarse en el poder.

Las sociedades de las velas otorgan los papeles o roles sociales
separados por edad y sexo. Entre los hombres los cargos principa-
lessonlos de presidente, secretario, tesorero, cinco vocalesy mayordo-
mo. En algunas sociedades se conserva el cargo de gusaana gola y las
ca gusaanas, quienes fungen como vocales o invitadas a colaborar en
la organizacion. Desconozco en qué afo los xuaanas pasaron a ocupar
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un puesto estrictamente politico como jefes de seccién, barrios, a los
cuales representan ante las autoridades. En cada organizacién cere-
monial se toman las disposiciones por consenso. En ocasiones, la gu-
saanacumple con lapromesade su difunto esposo para hacer lafiesta
como mayordoma. Recientemente se ha observado cierta confusion
en el uso del término, tanto asi que la antropdloga Miano piensa que
tiende a desparecer. Ocupar los cargos es una meta anhelada por las
mujeres que tienen éxito en las actividades econdmicas. El ejercicio
del rol es la coronaciéon de una vida social muy activa llena de
sacrificios que se espera por turno durante muchos afios. El nlcleo
donde se centran todas las actividades de la Vela esta construido por
las mujeres y destinado para ellas mismas, la participacion de los
hombres es complementaria y admiten que hacen fiestas para darle
gusto a su mujer. El puesto de mayordoma es considerado por ellas
como sublime. Es importante hacer notar que quizéa la tradicion fes-
tivaderivé del culto alos muertos, Unicay exclusivamente consagrado
a las mujeres. Sélo en los casos de politica en que hay necesidad de
apoyo a los candidatos del municipio y para defenderse de poderes
externos, el hombre tiene un papel fundamental.

La semana de las velas del mes de mayo es la fiesta principal de
Juchitan; ésta conserva la suprema expresion de la calidad de vida
social zapotecay laglorificacion de laculturapropia. Quiza su origen
se remonta a la fiesta de siete dias de tradicion prehispanica que re-
gistro Cordovaen el siglo xvi como Lanij quiache gueij.*®* Su ubicacién
eneltiempo havariado por el reacomodo de celebraciones del calen-
dario cristiano y en este siglo se fijé en la segunda quincena de mayo
porqgue coincidia con las vacaciones de los burdcratas.

La semana de velas se inicia el viernes con la Vela Iga o Camote.
El sdbado viene la Vela Biadxi o Ciruela con su lavada el lunes. El
domingo la Vela del barrio Calvario. EI martes la Vela Angélica Pipi.
El miércoles la Vela San Isidro Guia. El jueves San Vicente Huini o
Chico. Elviernes San Vicente Goola o Grande y la Vela de San Vicente
de Ferrer. El sabado la Vela del Barrio Cheguigo. Todas éstas pueden
tener o no una pequefa tornafiesta particular en la casa de la mayor-
doma. Por lo general, se hace para repartir los excesivos sobrantes de
comiday bebida. Las fiestas comprenden la Regada o Convite de Flo-

13 Cérdova, op. cit., p. 196.
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res con carretas de bueyes y camiones adornados con flores que
transportan nifios y sefioritas lujosamente vestidas. Por influencia
del Carnaval de Veracruz, en este siglo empezaron a poner carros
alegéricos con bellas estampas actuadas por jovenes sobre temas
nacionales o regionales. Las sefioritas casaderas, encabezadas por la
capitana, pasanadejar lasvelas de ceravirgen al templo de San Vicen-
te; van acompafadas por la mayordoma y las madrinas, quienes
llevan las flores en sus floreros al altar. Nunca faltan los tradicionales
pescadores que atrapan con buen tino a las personas y los que repar-
ten sorbos de mezcal entre lagente. Todas tienen lasecuencia: regada-
misa-baile.

En 1974 Anya Peterson Royce registré 113 asociaciones volunta-
rias de diferente tipo, de las cuales 26 eran sociedades de velas cuya
principal orientacion erasecular, a pesar de su remanente religioso,
y 28 de velas mas apegadas a la Iglesia.’* Entre otras, de las mas sefia-
ladas del ciclo anual de festividades se encuentran: las velas de santos:
San Antonio, San Juan, San Francisco, la Asuncién. De lugares: las
velas Ique Guid, Ique Guidxi, Guela Befie, Guigu Dxita, Quinto, Pasu
Cruz, RaEstero. Por oficios: San Isidro de los campesinos, Cantarito de
los alfareros, Guzabenda de los pescadores, la Santisima Tabernera
de las cantineras, el Santisimo Sombrerero de los trabajadores de su
manufactura, el Santisimo Sacramento de los coheteros, las Intrépidas
de los muxe. En formairregular muchas de éstas no tienen tirada, sélo
misa, comida y baile; otras, s6lo baile. De apellidos: la Vela Pineday
la Vela Lépez no tienen tirada ni misa. La Unica vela histérica y autén-
ticamente secular es la Cinco de Septiembre. Recientemente se ha
instituido el Festival del Rio con esta orientacion. La fiesta civica del
15 de Septiembre es un acto publico en la plaza mayor. Han desapa-
recido las velas: Peguero de los cardadores, Beu, Veray Gémez. En
Tehuantepec: Bini, Paloma y Fragua.

La suprema expresion de la calidad de vida y glorificacion de la
tradicion cultural se manifiesta en las festividades, el vestido de las mu-
jeres, el adorno personal, la lengua, guisos especiales y una manera
desmedida de beber. Los sones regionales enardecen el sentimiento
hasta el llanto de alegria; si bien laemocién es personal, ésta se trans-
mite a los demas hasta producir un momento de euforia colectiva. El

14 peterson, op. cit., pp. 138, 144.
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momento es de solaz y relajamiento emocional. El trato cordial y ele-
gante es el preambulo de la generosidad ofrecida en la celebracion.
Larenovacion constante de los lazos los obligaamantener laarmonia
social, el ceremonial hace patente sus efectos en todosy cada uno de los
congregados; a pesar de su naturaleza opuesta y competitiva logra unir-
los, ya que, finalmente, dependen unos de otros para convivir en paz.

En algunos casos, llevada la tradicion al extremo de la compe-
tencia se ha convertido en una exigencia social que llega a transfor-
marse en tirania ritual. EI comercialismo, el consumo de alcohol y la
pugnasocial expresada en la competencia irracional plantean cierto
decaimiento de las fiestas tradicionales. Cada quien debiera hacerla
a la medida de sus posibilidades, sin llegar a la quiebra econémicay
no tratar de competir con los ricos. Es decir, ubicar las fiestas en el
sentido de unidad como valor social de la cultura tradicional. Hay
quienestraicionados por laemocion aceptan la mayordomia cuando
son nombrados en la fiesta: al otro dia se arrepienten, tienen que
vender su casa, alhajas y otros bienes.

Las peregrinaciones para ir a los santuarios son costosas y sacri-
ficadas. Cuando se muere antes de cumplir una promesa, cualquiera
de los parientes debe hacerlo. Es comun que las jovenes cumplan las
promesas de sus padres, saliendo en las tiradas de capitanas. Las pro-
mesas se hacen por gusto, para dar gracias o por enfermedad. Ellas
son el medio paraestablecer uncompromiso con el santo, se prometen
las mayordomias para las fiestas, peregrinaciones y novenas. De esta
manerael hombre tiene que dar mucho o sacrificarse pararecibir lame-
diacién divina en sus asuntos mundanos y el apoyo de sus parientes,
vecinos y conocidos.

Para pagar una promesa de peregrinacion se tiene que sufrir
verglenza, se debe pedir caridad entre la gente para los gastos del
viaje. Se acostumbra traerles un recuerdo. Esto es el simbolo de ir a
pedir perdon yendo a la fiesta. El castigo es el sufrimiento, en ocasio-
nes por el rechazo publico, el factor mas importante de presién social.
Su efecto es el remordimiento, el escandalo y la enfermedad psicolo-
gica o sobrenatural. Las peregrinaciones se hacen para pedir undon:
el 15 de eneroal Cristo de Esquipulas, en Guatemala; el 12 de diciem-
brealaVirgende Guadalupe de laciudad de México; el 8de diciembre
alaVirgen de la Concepcion en Ixcuitepec mixe, o a la de Juquila;el
3 de mayo al Cristo Negro de Otatitlan; el 16 de julio a la Virgen de
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Catemacoy aotrossantuarioscercanosde laregion como Tequisistlan
0 Huamelula. Sin embargo, muchas de las paisanas lo hacen por
negocio y diversion.

La Semana Santa
Las celebraciones de la Cuaresma empiezan a partir del segundo
viernes después del Miércoles de Cenizay se prolongan durante cin-
co semanas consecutivas hasta la Semana Santa. Las celebraciones de
cada viernes y de su vispera, jueves en la noche, tienen la misma
estructura; varia solo el lugar de celebracién en las capillas de los di-
ferentes barrios o secciones de la ciudad. Se celebran los viernes de
Cuaresma en las siguientes capillas: el segundo en el Sefior de la Pie-
dad, el tercero en la Misericordia, el cuarto en Angélica Pipi, el quin-
to en Ique Guidxi o Cabeza del pueblo y la Exaltacidn, el sexto en
Cheguigo.*® Algunos acostumbran ir al festejo del segundo viernes a
Santiago Astata y el cuarto al Sefior de Chihuitan.®

A cargo de cada capilla hay una sociedad, integrada por los
vecinos del barrio que se encarga de celebrar la Cuaresma. Es un
grupo de voluntarios encabezado por un presidente y una gusaana gola
que administran el dinero; ambosson nombrados por los integrantes
con sus respectivos ayudantes y eligen al mayordomo, quien general-
mente se ofrece como voluntario. En el caso de que no haya can-
didato se encargan de buscarlo y si no lo encuentran la sociedad
absorbe la responsabilidad del festejo. Un mes antes de las celebra-
cionesse realiza laceremoniade lalabradade cera. Lasociedad entrega
lacerayunacooperacion en efectivo al mayordomo paraelaborar las
velas. EI mayordomo tiene obligacién de ofrecer a sus invitados una
comida con tamales, mole, benda bidxuni, pescado lampareado o en-

5 Marinella Miano Borruso, «Cuaresma y Semana Santa en Juchitan, Oax.,
marzo-abril de 1991». La descripcion etnografica es de Miano; el registro de este
valioso material fue hecho para devolver al pueblo una vivencia sistematizada por
ella, con el fin de aportar nuevos datos y explicaciones para la mejor comprension
del sistema ancestral de convivencia zapoteca. Sus colaboradores fueron los padres
Nicolas Vichido y Gaspar Cabrera «Lobo», los sefiores Roman L6pez Cruz, ministro
extraordinario de comunién, y Eusebio Vicente Luis, miembro de la Sociedad de
los Apostoles.

6 Vichido, «Los viernes de Cuaresma», Tehuantepec 1891-1991, un siglo de fe. 2.
Fiestas y mayordomias en Tehuantepec, México, CENAMI, Comisién de Historia del
Centenario de la Didcesis de Tehuantepec, 1989, p. 214.
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vuelto en huevo, refrescos, cerveza y brandy. Se toma bupu, atole de
maiz blanco con espuma de chocolate, al que se agrega flor de guiecha-
chi amarillo para darle un toque sutil de aromay sabor. EI mayordo-
motiene la obligacion futurade devolver, al finalizar las celebraciones
de Cuaresma, la misma cantidad de ceray dinero recibidos. Si se puede,
un poco més. El mayordomo se encarga de invitar a la gente y organizar.

A las celebraciones de los jueves en la noche se les nombra er-
mitas. Adornan la capilla, en especial la imagen central y la Santa
Cruz, con guirnaldas de guiechachi perfumado y flores de papel. Con-
tratan unabanda paraamenizar lavelada. Anteriormente, en las sere-
natas de Cuaresma las bandas de viento tocaban marchas funebres;
ahora los conjuntos tocan sones, valses y otros géneros. Fuera de la
iglesia se lleva a cabo una verbena; muchas vendedoras ponen sus
puestos de comida tradicional de Semana Santa: tamales de iguana,
dulces, garnachas, ponche y bupu. También hay puestos de comi-
daparacenary no faltan las «taberneras» con sus hieleras de cerveza.

Lagente que llegaalacapillase acercaalaimagen, latoca, reza,
prende unavelay la pone en una mesa o en el piso delante del altar.
Muchos se hacen limpias con las velas o con las mismas flores arran-
cadas al adorno de laimageny se sientan un rato en la capilla, «xacom-
pafiando» al santo. Posteriormente pasan a convivir con los amigos,
los familiares y los vecinos. Afuera de la capilla compran dulces, ce-
nan y pasan un buen rato. A las puertas del templo la gusaana gola y el
mayordomo, por separado, reciben la limosna; ambos reparten un
plato con botanas y ofrecen bebidas a sus invitados. Avanzada la
noche puede haber nombramiento del nuevo mayordomo. Anterior-
mente, el ceremonial terminaba a la medianoche con unos rezos es-
peciales llamados improperios. El viernes por la mafana se hace la misa,
el mayordomo sale acompafiado de sus invitados; con la banda y al
compas de sones se dirigen a su casa donde ofrece comida, bebida y
baile. A las cuatro de latarde se retine lagente en la capilla, alrededor
de laimagen del Cristo que se llevara en el Via Crucis. Es laimagen que
traen cada semana de la parroquia de San Vicente para la procesion
de las capillas. Después del rezo, hecho por un rezador de oficio,
empieza la procesion.

El Via Crucis lo organiza la Asociacion de los Apostoles, una
hermandad integrada por doce sefiores mayores, de los mas apegados
alaiglesia, que representan a los apostoles el Jueves Santo. Guardan
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ayunos y abstinencia. A la cabeza de la procesién va el centurién,
quien se ofrece para cumplir una promesa. Representa a un guardia
romano que conduce a Cristo. Va vestido de negro, con botas hasta
las rodillas y espuelas, lleva la cara tapada con una mascada negray
sombrero de cuero, del cual cuelgan unas tiras que le cubren el ros-
tro. En la mano izquierda lleva una lanza de madera adornada con
listones de colores y clavado el letrero con las siglas: s. P. Q. R., Senatus
Populus Que Romano. En la mano derecha trae una espada.

Después viene la imagen del Cristo, adornada con sartales de
guiechachi, cargada por el cirineo que representa a Simén de Cirene,
quien segun las escrituras ayudo a cargar la cruz. Es un miembro de
la Asociacion, que se ofrece para cumplir una promesa durante todos
los Via Crucis de Cuaresma y la Semana Santa del afio en curso. El
cirineo viste una tunica café con gorro blanco. A los lados de Cristo
las mujeres y las nifias van echando flores deshojadas por el camino;
algunas sahiman copal, atras siguen al rezador y a los demas parti-
cipantes. La procesién recorre catorce casas correspondientes a los mis-
terios, sefialada con una cruz adornada o por la imagen de Cristo en
el altar familiar. Los duefios de la casa, a la cual corresponde la es-
tacion, son los encargados de arreglarlo. La duefia recibe al Cristo
peregrino colgandole unos collares de flores, quema incienso a su
alrededor, reparte horchata, agua de frutas, tamales y galletas.

En cada estacion algin miembro escogido de la hermandad lee
un versiculo de la Pasion, los rezos terminan con el saludo del cen-
turién a Cristo. En un completo silencio, con solemnidad, da tres
pasos hacia la imagen con la espada levantada, golpea fuertemente el
suelo con la lanza; adelanta una pierna y la dobla como si fuera a
hincarse. Al tercer paso se agacha y besa respetuosamente la imagen.
Los fieles interpretan este gesto como la peticién de perdén por la ma-
la obra que hizo al clavar la lanza en su costado. Luego la procesion
avanza con la misma secuencia en todas las estaciones restantes, hasta
finalizar en la catorceava estacion en el atrio de la iglesia de San Vicen-
te, como a las seis de la tarde, aqui se cumple. La Cuaresma termina
con la fiesta del Domingo de Ramos en el pantedn. Otra celebracién
semejante tiene lugar el Miércoles Santo en el panteén de Cheguigo.

Domingo de Ramos. En la etnografia moderna la celebracion mas
esplendorosa del culto a los muertos es el Domingo de Ramos. Es de
pensarse que la fiesta de Ailo Nuevo no era otra cosa que el culto a
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los binigulazaay a la tradicién deificada. Las de noviembre no tienen
estaimportancia. Las celebracionesempiezan alas ocho de la mafiana
en la capilla lque Guidxi, de donde sale la Procesién de Ramos. El
mayordomo proporciona los manojos de palma bendecidos por el
sacerdote que son repartidos al publico por los miem-bros de la
Sociedad de los Apéstoles. Abren la procesion dos grupos de jovenes
y niflos portando las palmas, fungen como alas de San Salvador, laima-
gen de Jesus en el burrito, seguida por los cantores. Al llegar a la
iglesia de San Vicente de Ferrer hay misa de Ramos. No hay rezos,
s6lo cantos, algunos en zapoteco. Después de la misa el mayordomo
se dirige asu casa acompafiado por labanday ofrece comiday bebida
a sus invitados, quienes le corresponden con la limosna o guna.

Durante el dia la gente acude en masa al pantedn para limpiar
yadornar con floresy velas las tumbas de sus familiares; tarea que em-
pieza desde el diaanterior. Los familiares deben visitar a los difuntos
y con este acto se da inicio a la Semana Santa. Pagan la visita, que en
los dias de muertos, en noviembre, ellos hicieron a la casa. En la expla-
nada del pantedn se monta una gran cantidad de puestos para venta
de comida, dulces, ciruelas curtidas en alcohol, aguas frescas de colo-
res con hielo, regafiadas, tamales de iguana, refrescos embotellados
y cerveza. Estos ocupan un amplio espacio, ya que la mayoria de las
taberneras ponen su hilera de cartonesy sillas, pues tienen los pues-
tos mas concurridos. La fiesta se prolonga hasta entrada la noche, en
las carpas y puestos de cerveza las personas mas animadas se ponen
a bailar. No faltan conjuntos de musicay grabadoras a todo volumen
para amenizar la celebracion.

Las calles principales del pantedn se llenan de mujeres que ven-
den velas y flores de colores. Sin embargo, aqui el ambiente es mas
recatado, contrasta con la atmdsfera bulliciosa que priva afuera.
Sentada en sillas o sobre las tumbas, la gente platica, chismea, bebe,
come, oye musica, cuenta chistes y rie; es decir, convive a su manera
y comparte con los muertos la expresion de sus sentimientos. Al caer
la tarde, las familias se reanen alrededor de la tumba, donde reciben
la visita de parientes y amigos, a quienes ofrece botanay bebidas. Es
costumbre pasar alastumbas de los conocidos para «echar labendicion»
en el altar frente a los retratos de sus muertos. Las tumbas tienen forma
de casas pequeiias, los hombres las barren, riegan con agua, y llenan
los floreros para que lleguen las mujeres a arreglarlos y hacer los
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rezos. Por dondequiera hay pequefias bandas o guitarristas que
interpretan las piezas que fueron preferidas del difunto. Algunos bai-
lan para cumplir el compromiso hecho en vida con el muerto. El jura-
mento se hace en un momento festivo con alguna persona querida,
poco mas o menos se dice asi: «Por favor, cuando yo muera no te pon-
gas triste, riega sobre mi tumba lo que me gusté en vida: licores,
cerveza, cigarros, traes musica y bailas con las parejas. ;Con qué fin?
Para que tenga la dicha de hacerte feliz a pesar de estar muerto.
Haces fiesta». Asi se cumple la promesa con el que se va primero, el
que queda busca otro.

El Lunes Santo por la mafiana, en la iglesia de San Vicente, la
Sociedad de Nuestro Padre Jesus celebra una misa en su honor. A las
cinco de la tarde se realiza una ceremonia para los ancianos y los
enfermos, consiste en hacer oracién y ungir a los enfermos, de acuer-
do con el rito cat6lico. En la noche hay actividades de ermita en la
capilla de Cheguigo Sur y Angélica Pipi.

El Martes Santo la Sociedad del Santo Entierro manda decir una
misa por la mafiana y en la tarde, en la iglesia de San Vicente, hace
la Reconciliacion Comunitaria o Celebracién del Perdén. En la
noche hay festejo de ermita en la capilla del Martes Santo de Che-
guigo y en la capilla del Pantedn Viejo en la sexta seccion. EI Miércoles
Santo la Sociedad de la Soledad hace la misa en honor de la Virgen;
dia y noche se procede con la misma estructura festiva del Domingo
de Ramos, en el pantedn de Cheguigo. También, por la noche, hay
ermita en la capilla del pantedn viejo. Todas las misas tienen su ma-
yordomo, éste llega a la iglesia acompafiado por sus invitados en
procesion, encabezados por la banda de musica que interpreta mar-
chas funebres. EI mayordomo y la mayordoma portan velas labradas
con bellos adornos y seguidos por la comitiva de sefioras vestidas con
sus trajes de gala llevan ofrendas con flores al altar. Al terminar, el
mayordomo invita a su casa de acuerdo con la costumbre.

El Jueves Santo, por la mafana, el obispo celebra una misa so-
lemne en Tehuantepec para conmemorar la institucion del sacerdo-
cio. En esta ocasion se reunen todos los sacerdotes de la didcesis para
asistir a la consagracion de los nuevos y de los 6leos sagrados del afio.
Por la tarde, en la iglesia de San Vicente de Juchitéan, se representa
la Ultima Cena, organizada por la Sociedad de los Apdstoles. Poco
antes, los miembros se rednen para rezar; se colocan frente al altar,
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sentados en dos lados de un petate tapizado de flores. A las tres de la
tarde sale unaprocesion haciael atrio encabezada por unabanda que
toca musica funebre; anuncian a los Apéstoles, vienen en dos filas y
al centro el sacerdote que hace de Jesus. Después, seguidos por la
feligresia, se dirigen hacia el corredor del curato. Sobre una mesa
puesta con mantel, servida de tortillas, pescado frito, frijoles, pany
grandes rebanadas de sandia, se sientan, el sacerdote en la cabecera
ylosapdstoles alos lados, para comer. Laatmésfera es de gran solem-
nidad, mientras toca la banda las sefioras reparten agua, tamales y
fruta. Al terminar, regresan a la iglesia para la misa. Al finalizar la
Ultima Cena se reconfirma el sentido de servicio al pueblo.

En el trancurso de la misa los apdstoles nuevamente se sientan
alrededor del petate florido. Después de la homilia se hace el Lava-
torio para ejemplificar la humildad de Jesucristo. El sacerdote baja
del altar para lavarles los pies con agua y pétalos de flores, mientras
los feligreses cantan. Este dia no hay bendicion, se adoraal Santisimo
Sacramento, representado en las hostias consagradas que se colocan
enunaurnaadornada. Se le llamatambién «el monumento» y su pre-
paracion esta a cargo de la Sociedad del Jueves Santo.

Terminada la Adoracion, sigue el Cautiverio. En un rincon del
patio, a la salida de la iglesia, las mujeres construyen una reja de ca-
rrizo, adornada con flores, que representa la carcel en la que JesUs
estuvo prisionero después de la oracién del Huerto de los Olivos.
Atréas de la reja ponen la imagen del Sefior, con los ojos vendados
para recordar que los guardias lo torturaron y se burlaronde él obli-
gandolo aadivinar quién lo golpeaba. A estaimagen le llaman el Divino
Preso, a ella vienen romerias hasta pasada la media noche para ofre-
cerlevelasylimosna. LaSociedad del Sagrado Corazén eslaencargada
de organizar y realizar esta representacion. Se quedan a velar toda la
noche. Fuera de laiglesia, como siempre, se ponen los tradicionales
puestos.

El Viernes Santo a las diez de la mafiana empieza la marcha del
Encuentro, formada por dos procesiones que toman rumbos dife-
rentes, una lleva la imagen de Nuestro Padre Jesus, la otra de la Vir-
gen Maria acompafada por San Juan Evangelista. Primero sale la
imagen del Nazareno con la cruz a cuestas, llevada por los apoéstoles,
el sacerdote y los miembros de la Sociedad dedicada a esta imagen.
Esta procesion hace su recorrido hacia el sury la sigue la mayor parte
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de la poblacion. La imagen de la Virgen Maria, que va rodeada
solamente de mujeresy cargada por las integrantes de la Sociedad de
laDolorosaencabezalasegunda. Estasociedad se encargade celebrar
la misa el Viernes de Dolores y de organizar dicha procesion. Atras
del paso sigue laimagen de San Juan lleva-do por los miembros de la
Sociedad de San Juan Pascua. En realidad es la imagen de Cristo Re-
sucitado, la que el Domingo de Pascua llaman Sefior Pascual. En este
dia representa a San Juan. Esta incongruencia se debe a que se
encuentra sumada a otra procesion hoy desaparecida, del Domingo de
Resurreccion. Esta se dirige hacia el norte.

Cadaimagentiene su grupo de rezadores, que dando la pauta de
las oraciones durante el trayecto. Los feligreses van dejando sobre la
marcha pétalos de flores, tapizando el camino. Se juntan en la nove-
na estacion del Via Crucis, frente a la capilladel Calvario, acercan a los
tres santos como para que se saluden, en un momento de conmocion
generalizada. Acto seguido se forma unasola procesion, con laimagen
de Nuestro Sefior JesUs a la cabeza, seguido por la Virgeny San Juan,
ésta parte hacia la iglesia de San Vicente. En el atrio hacen la Gltima
estacion. Lasimagenesse colocanenelinteriorde laiglesia, aloslados
del altar, para que los fieles pasen a rezar, dejar sus ofrendas y hacerse
algunas limpias.

A las tres de la tarde empieza la celebracion de la Muerte de Je-
sUs, compuesta de una liturgia oficial y de una representacién hecha
por el pueblo. Laliturgia consta de cuatro partes: lecturade la pasiéon
de Cristo segun San Juan, la oracién Universal con peticiones para
todo el mundo, la Adoracion de la Cruz, recordando la muerte de
Cristo. En éstael sacerdote trae tapadala Cruzy ladestapa colocandola
enfrente del altar, con la vista hacia los feligreses, que se acercan en
filaconadoracionydan unalimosna, recogida en un canasto coloca-
do a los pies de la Cruz; después se enviara a Jerusalén. Al final la
comunion y no hay bendicion.

Siguen el Descendimiento de la Cruz y el Santo Entierro. En el
lado izquierdo del altar se encuentran las imagenes de JesUs cruci-
ficado y la Virgen de la Soledad; en el lado derecho, mirando hacia
el altar, San Juan; atras el atadd de cristal, adornado con flores, don-
de se pondrael cuerpo de Cristo. Cada imagen esta acompafada por
los miembros de su respectiva hermandad. La Sociedad del Santo
Entierro empieza con el saludo del Centurién, da tres golpes en el
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piso, levantando la espada, igual que en los Via Crucis de Cuaresma.
A los pies de la Cruz hay cuatro ancianos respetables, vestidos con una
tunica blanca y una mascada negra en la espalda. Son los santos
varones, representantes de José de Arimatea, quien pidié a Pilatos el
cuerpo de Jesus y lo puso en el Santo Sepulcro. Dos de ellos suben por
una escalera apoyada sobre la cruz, quitan el letrero s.p.Q.R. y lo
pasan a los otros dos, a su vez, con tres genuflexiones, lo ensefian
primero a la Virgen, luego a San Juan y en seguida lo guardan en un
jicapextle.

Con la misma secuencia bajan la corona de espinas, limpian el
rostro de Jesus con un lienzo blanco, quitan los clavos de sus manos
de manera que los brazos caigan hacia abajo. La corona, el lienzoy
los clavos son mostrados a la Virgen, a San Juan y los meten en el
jicapextle. Por ultimo, bajan el cuerpo de Cristo atado en un lienzo, lo
exhiben ante la Virgen Maria. Las sefioras de la sociedad dedicada a
la Virgen la inclinan hacia Cristo como para besarlo. Por ultimo, los
santos varones colocan al Sefior en el ataldid, en este momento la ban-
da empieza a entonar el canto: De tu sangre hasta la Gltima gota. A con-
tinuacion, en la iglesia misma, empieza la procesion. Unos miembros
de la Sociedad del Santo Entierro cargan el ataud, mientras otros po-
nen arriba del féretro un telén, sostenido por cuatro palos en las
esquinas, al que llaman «cielo». Siguen las sociedades de Maria y de
San Juan cargando sus respectivas imagenes. A la mitad del templo,
el centurién vuelve a saludar al Cristo de la misma manera, ponién-
dose luego atras del ataud. Salen de la iglesia, al centro del patio; el
mayordomo y la mayordoma del Santo Entierro se hincan ante los
presentes, sobre un petate, con dos cirios a los lados en sefial de haber
cumplido con el compromiso de la celebracién.

La procesion avanza con enorme lentitud, parando muchas ve-
ces en el camino para rezar, hasta llegar a la capilla de la Misericordia.
Solamente lo hacen los que cargan a la Virgen y a San Juan, pues los
gue llevan al Santo Entierro van en silencio. La musica es funebre y
no hay canto. En la capilla el centurion se adelanta para saludar a
cada una de las imagenes que van llegando. El ataud se coloca en-
frente del altar y los otros santos a los lados. La Virgen y San Juan son
regresados al templo de San Vicente esa misma noche, en las proce-
siones de sus respectivas sociedades. En la velacién del Santo Entierro
y al dia siguiente se hace la costumbre de ermita, con su verbena.
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El antiguo Sabado de Gloria, hoy de Luto, es totalmente festivo, la
gente se traslada a playas cercanas para disfrutar un dia de mar con fa-
miliares y amigos. Antes de los afios sesenta, la misa de Resurrecciéon
se celebraba en la mafiana del sdbado. Tiempo atras se perdié la pro-
cesion con laimagen de la Resurreccién. Ahora hay una representa-
cion hechapor jévenes. Eracostumbre que las sefioras golpearan con
varas las piernas de sus nifios para que crecieran. Se quemaban los
Judas. Actualmente, en lanoche, el sacerdote enciende el fuego nue-
vo en el cirio pascual y celebra la liturgia de la Palabra, la cual
originalmente era inspirada en siete lecturas de la Biblia.

En 1991, por primeravez, lavigilia pascual empezé en la capilla
del Calvario donde se prendio la luz que se llevo en procesion al
templo de San Vicente. En la procesion los feligreses cantan el Pregon
pascual, es un texto versado de reciente composicion, con tono istme-
fio, para agradecer a Dios lo maravilloso del mundo zapoteco. Des-
puésde laliturgia de la Palabra, efectuada en el patio de la iglesia de
San Vicente, la procesiéon entra al templo para entonar el Gloria, en
forma simultanea se ilumina la iglesia, ya que en estos dias de luto
habia permanecido en tinieblas. A las doce de la noche del sdbado,
el Cristo es regresado al Calvario acompafiado por laimagen de San
Sebastian, la cual tiene su sociedad aparte. En el Domingo de Pascua
la Sociedad de San Juan celebra la misa de Resurrecciéony se pone en
el patio a la imagen del Sefior Pascual. Anteriormente habia una
imagen de Cristo Resucitado, con un estandarte rojo, manto blanco,
con el pecho desnudo mostrando las heridas de la crucifixion. Para
estas fiestas religiosas muchos de los actores principales guardan ayu-
nos, abstinenciay se autosacrifican. Esta es una diferencia fundamen-
tal con las velas seculares que también tienen cierto fondo religioso.

Xandu, Todos Santos

Mientras el Domingo de Ramosuno losvaavisitar parallevarles fiesta
en Todos Santosse recibe alosmuertosen casa. Laprimeracelebracién
del difunto se llama Xandu yaa, la segunda Xandu irépa. Algunas fa-
milias devotas todavia hacen un novenario, luego del rezo se ofrece
a los invitados chocolate con pan, atole de leche, licores y cigarros.
El comun de la gente adorna el altar familiar con flores, limpia los
retratos, pone las ofrendas de comida, prende las lAmparas de aceite,
velasy veladoras. Las sefioras siempre estan pendientes de que no se
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apaguen, pues las almas deben tener luz en el camino. Sahiman
copal y abren las ventanas y las puertas para que puedan llegar facil-
mente. Los muertos chicos vienen el 31 de octubre a la media noche
y los grandes el dia primero de noviembre a lamisma hora. El tres las
almas regresan al Paraiso. Los altares son una obra de arte, se hacen
en forma de pirdmide escalonada, con un portillo de matas de plata-
no, se tapizan con papel de Chinay manteles de colores, se coloca en
ellos pan de diferentes clases, unos escarchados y otros no; frutas del
tiempo distribuidas con buen gusto, en ocasiones colgadas en sartales;
también adornos de palma tejida y pencas verdes. El ambiente lleno
de aromas, el colorido y el simbolismo hacen vivir un momento de
admiracién. Nunca falta el sentido del humor, alguien dice: «Te
invito a un Todos Santos Vivo, ya de muerta para qué lo quiero». El
culto alos muertos en el altar familiar y en los panteones, por norma,
esta en manos de las mujeres. Burgoa nos dejo el siguiente registro:

...esta devota y piadosa ceremonia de los fieles; celebrada en el mismo
mes de noviembre, que es el duodécimo en su computo, de diez y ocho me-
ses que dan al afio empezando de doce de marzo, en que dieron punto
a su equinoccio y estacion del sol invariable enmedio de la ecliptica y
con unos puntos que afiadian a los dias, dejaban un mes erratico y va-
riable de cinco, dandole cada cuatro afios como a nuestro bisiesto otros
dias mas que lo hacia de seis y era el Ultimo de su afio y por esta
variedad, le llamaban mes pequefio, desconcertado y sobra de los de-
mas, y no lo contaban entre los diez y ocho, y en el que correspondia
a nuestro noviembre, en que la Iglesia celebra con generales sufragios
la memoria de todos los que estan en carrera de salvacion... los indios tu-
vieron dia sefialado en el mismo mes, con ritos tan deslumbrados como
loesel autor Padre de Tinieblas, las visperas de esta lGgubre tragedia
era con gran matanza de aves en especial de pavos grandes de la tie-
rra, de éstos aderezaban con pimientos secos molidos... y pepitas de
calabazay hojas de yerba santa, o aguacate... y los entran a cocer en
ollas o hornillos de tierra...

[El cronista oaxaquefio abunda sobre la descripcién:]

...cerrando la noche los ponian en mesas o cafiizos, por ofrenda a sus
difuntos, y haciéndoles grandes sUplicas para que les perdonasen y
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viniesen a recrearse y comer aquel manjar que les habian aderezado
y rogasen a los dioses a quienes servian alla en el otro mundo, les
ayudasen, diesen salud y a toda su familia y les alcanzasen buenos
temporales y cosechas de frutos con todas las demandas para sus ne-
cesidades y puestos los duefios de la casa de cuclillas, bajos los ojos al
sueloy cruzadas las manos, delante de la ofrenda con estas peticiones,
pasaban toda la noche en continua vigilia, sin levantar el rostro, por-
que decian que si cuando llegaban a comer los difuntos, los miraban
se corrian y afrentaban y se salian enojados y pedian aspero castigo,
para el que los mird, y por la mafiana se festejaban todos muy alegres
dandose muchas gracias del buen suceso, de no haber ofendido a sus
muertos con la vista y toda la comida sin probarla, salian a buscar
pobres o forasteros a quien repartirlay si no los habia la arrojaban en
lugares ocultos, porque era para ellos bendita ya, y sagrada y que
habiéndola dado una vez a los difuntos, era gran pecado volverla a
recibir, toda esta oblacién con circunstancia de barbaros sacrificios,
contiene tantos errores como cualquier hombre docto advertira...'’

Igual que ayer, en los rituales modernos se recrea lacosmovision
deltiempo eternoy de la sociedad cambiante. Los zapotecos piensan
que la razén de la existencia es precisamente vivir las costumbres,
tienen una filosofia inscrita en la significacion amplia de laviday la
muerte. Cumplir con las costumbres es la principal expectativa en
estemundoy lasalvacion enelotro. Estaley no escritarige laperspectiva
de existencia: a la vida debe amarsele hasta el final, hasta su ultima
consecuencia: la muerte. En este momento se pasa a tener el papel
social de antepasado cuya funcidn es perpetuar las costumbres. Aln
después de muerto se sigue gestando la tradicion entre los vivos. La
imagen de los binigulazaa es totalmente creativa y protectora, puede
abstraerse como la cultura heredada de los hoy desaparecidos. El
culto alos antepasados no es otra cosa que darle continuidad a lavida
social y a la cultura. En otras palabras, tratan de conservar una me-
moria para practicarla como una experiencia comun. La tradicién
busca a toda costa tender un camino entre los vivos y los muertos.*®

17 Burgoa, Geografica..., Il, pp. 391-392.
8 Munch, Historia y cultura..., pp. 91, 118. Vid. Apéndice 9. Cfr. Gabriel Lépez
Chinas, El concepto de la muerte entre los zapotecas, México, Vinnigulasa, 1969, pp. 12-13.
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COSMOVISION DE LA UNIDAD

En el trasfondo del pensamiento milenario, el universo es la unidad
diferenciada y diversificada; cada una de sus partes concurre a un
mismo fin: la alianza de todo cuanto existe a pesar de estar separado.
Esta concepcién ha sido deificada como espiritu del universo, como
hilo mistico de la vida, el vinculo que hace corresponder a cada una
de las partes. Eslaconcepcién de launidad esencial y su multiplicidad
fenoménica. Esta es la imagen de mundo por cuya mediacién los in-
dividuos representan su propio ser.

La configuracion de la unidad se encuentra en los estados
sucesivos del ciclo de vida como busqueda de la reunificacion funda-
mental con el origen, con la unidad primeray eterna; quiza, éste es
el sentido espiritual Gltimo de la tradicién festiva. En ésta culminael
ideal de unidad social, vista como origen y destino del ser. La fiesta
transfiere alaimagensimbdlicade lacreacion del hombre, su mundo
y universo. Aquélla es de naturaleza metafisica, reside en la mente
COMo norma, ya que su transgresion es objeto de sancidn corporal o
espiritual de los binigulazaa. La unidad social de cultura relacionada
con el espiritu universal se vio reforzada con el desarrollo del cato-
licismo cuya concepcién del mundo englobd la herencia antigua al
respecto. Burgoa concibi6 a la unidad de la siguiente manera:

Toda la armonia del universo nos ensefia los gloriosos efectos de sus
partes, y en éstas, la diferencia de sus condiciones, publica la sabiduria
provida de aquel infinito poder de Nuestro Dios y Sefior, pues de natu-
ralezas tan opuestas, supo disponer en todas ciertas calidades dispo-
sitivas, en que se necesitan y convienen unas con otras; todo el trajino
de las criaturas que ocupan en su conservacion, se endereza a valerse
del benigno favor que puede hallar atin en la condicién del mas opues-
to, empiezan a moverse esos tornos celestes, con toda la tachoneria de sus
astros, y siendo toda luminosa maquina, tan elevada y superior a todo
lo terrestre, y corruptible, tan atenta corre el circulo diafano de su Trono
que no se adelanta minuto, en que se descuide de beneficiar a la mas
humilde yerbecilla...*®

No falta un alma piadosa que diga ante el féretro: «Dichoso tu dia. Te vas con Dios que
ha puesto fin a tus trabajos, ya vas a descanzar. Mafiana o pasado te seguiremos».
19 Burgoa, Geografica..., I, p. 25.
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La celebracion festiva en Juchitan es de naturaleza cultural do-
ble, estd compuesta por dos sistemas sociales entremezclados. El
primero es exterior, de origen europeo, heredado del catolicismo,
desde la conquista hispana hasta nuestros dias. Se percibe facilmente
en las ideas y acciones, antiguas o modernas, del culto catdlico. El
segundo es interior, de origen prehispénico, trasmitido por los ante-
pasados obinigulazaa. En el conjunto de patrones de cultura, laforma
particular de comportarse y de compartir la existencia con los demas
tiene vital importancia. El temor a no repartir se encuentra genera-
lizado como norma; el que no la cumple, malvive despreciado, se en-
ferma hasta secarse y finalmente muere. Ensi, la pauta es un acuerdo
comun, compartido, experimentado en la realidad; transgredirla da
miedo a ser agredido fisica o espiritualmente. El intercambio se en-
cuentra sacralizado. En la experiencia mistica orar es pedir, tener
suefos y visiones de los muertos que piden fiestas es la simbolizacion
del reparto necesario para dejar de tener tribulaciones o sanar. De
hecho, esto atenta el conflicto social real por la disputa de bienes.

En la década de los setenta, con la expansion de la industria, se
empez0 a presentar el problema de la desintegracion familiar, los plei-
tos por las casas, joyas, enseresy otras pertenencias de losabuelos han
llevado a los hijosy los nietos a verdaderos dramas de miseria humana.
Lacodicialos hacevivirenlaautodestruccién, agresién permanente,
alcoholismo, enfermedad y muerte prematura. Aunque los hijos sean
profesionistas, o radiquen fuera de la region, siguen viviendo a costa
de los padres campesinos, artesanos o comerciantes. El familismo es
la mayor fuente de perturbacion. A esta situacion se sumo la eferve-
cencia politica. Estos son dos factores de primer orden en el creci-
miento desmesurado de las fiestas. Reparten a cambio de recibir
aprobacidn social. El reconocimiento publico les da el ser social que
los define; no cumplir da verglienza, el temor al castigo presenta los
signos de la pérdida del alma. En los rituales de curacion se llama al
espiritu para fijarlo en el cuerpo y se reparte simbdlicamente a los
envidiososlo que piden. Lacriticay el desprestigio los obligaa buscar
desesperadamente la aprobacion, hilo que se devana en el tropo del
pecado y la salvacion.

El arte de saber pasar la vida se expresa en los terminos Guenda
lizaa, hacer parientes o alianzas, tiene una realidad social en los
vinculos que unen y separan a los individuos y sus familias. Los juchi-
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tecos tienen una imagen clara de si mismos como recreadores de la
cultura; esto les da un fuerte caracter de autodeterminacion, espiritu
de libertad y orgullo de su ser histérico. Son auténticos, por eso han
conseguido la reafirmacién de sus valores, amenazados por la expe-
riencia destructora de la historia. Estos enraizan en el pasado y no
han podido ser comercializados o politizados del todo.

En este sentido piensan que la historia es obra de la sociedad y
su cultura, y asu vez éstas se constituyen en el espiritu de los binigulazaa.
Visto asi, la naturaleza humana es parte de la realizacion del alma del
mundo, la cual no so6lo es trascendente, sino inmanente. La tesis me-
tafisica aspira a la afirmacién de la libertad creadora del espiritu
humano. Desde la etnologia, es interesante la comprension del anti-
guo concepto: Corazon del Cerro o Anima Mundi, cuya obra no ha termi-
nado, persiste y no terminara jamas. Los zapotecos del Istmo ven asu
cultura como alma de la sociedad, la cual no morira mientras exista el
Sol y el ultimo zapoteco. Ellos caracterizan a la tradicibn como un
espiritusinsujeto, como agente divino e inmortal, de la misma mane-
raque lovenloshuavesde San Dionisio del Mar, en su dios Areopagita.
El hombre percibe dentro de si esta fuerza secreta e irreductible des-
de el exterior, una libertad intima que se reconoce en los demas co-
mo en si misma. El espiritu eterno capaz de vencer toda adversidad.
Sin divinizar el esquema, me parece sumamente Util para tratar de
explicar la cosmovisién zapoteca. Lo siempre permanente a pesar de
los cambios, su propia formulacién de la unidad social de cultura.






CONCLUSIONES

La organizacion ceremonial. Escogi como punto de partida la presencia
de los antiguos dioses zapotecos y los funcionarios que los represen-
taban en la sociedad, por su marcada influencia en la organizacion
ceremonial desempefiada en el ciclo anual de festividades actuales.
El relato de la profecia muestra el culto al dios principal de los antiguos
zapotecos, el alma y corazon del reino, ejercido por el rey. La conquista
del reino de Tehuantepec y la muerte de Cocijopi no significé la desa-
paricion de la vision del mundo y su representacion social. Encontré
algunos datos de los sistemas de gobierno simbolizados en los atributos
de los dioses que me permitieron ver como la sociedad se represent6
en su cosmovision. Las creencias sobre la estructura y funcion de la
teogonia son un duplicado ideal de la organizacion ceremonial. Esta
Gltima y la configuracion de la teogonia tenian correspondencia. Asi,
la cosmovisién y su representacién se constituyeron en la unidad; es
decir, la practica social con su correspondiente imagen simbolizada
en las creencias. Dicho de otra manera, como un sistema cultural fin-
cado en el pensamiento y la accion.

La hispanizacion fue parcial; en el fondo siempre persistio la
tradicion cultural encubierta en los sistemas de gobierno destinados
a mantener el orden social y hacer fiestas. La teogonia era parte de la
imagen sagrada del mundo por cuya mediacion los individuos repre-
sentaron su propio ser social. Reprodujo las raices de la vision del
mundo y su representacion en el nuevo sistema de gobierno. Uno de
los aportes principales de la tesis es que encontré como las autoridades
hicieron prevalecer un orden deificado cuya funcién fue mantener
la tradicién cultural. El conjunto de normas que constituyeron un or-
den determinado y sus actores, como sistema de gobierno, tuvo como
telon de fondo la teogonia zapoteca. El individuo, la sociedad y su
interrelacién fueron conceptualizados en la unidad y por extension
mistica con el espiritu del universo. Es decir, a la sociedad misma



162 LA ORGANIZACION CEREMONIAL DE TEHUANTEPEC Y JUCHITAN

deificada. Reuni algunos testimonios para configurar una imagen
global del proceso cultural ocurrido.

El calpulli es el antecedente histdrico del barrio, la ciudad, la
Republica de Indiosy el municipio. El barrio como unidad de organi-
zacion tuvo implicaciones importantes en el desarrollo de la civiliza-
cién mesoamericana en Teotihuacany Monte Alban. La produccion
de bienes, comercio, migracién, guerra, festejos y calidad de vida son
los elementos mas destacados en lainterrelacion social que nos pone
en evidencia la arqueologia del barrio zapoteco en Teotihuacan. La
organizacion social por barrio permitié la permanencia de diversos
aspectos de la cultura de origen. Es posible pensar que ya existia la
redistribucién comunitaria de bienes y servicios, en fiestas dirigidas
por los funcionarios de la organizacién ceremonial, integrada con
cargos politicosyreligiosos. Las principalesfiestasfueron lasdedicadas
al cambio de las estaciones sefialado por las deidades del calendario.
En especial, solemnizaron la festividad del Afio Nuevo.

Las Republicas de Indios fusionaron las tradiciones municipales
de losindiosy los espafioles. El concejo municipal castellano y el calpulli
o barrio de las ciudades, bajo la forma de Republica de Indios, dieron
apoyo alasociedad indigena para hacer frente a los privilegios sefio-
riales excesivos de los conquistadores y sus descendientes, de las au-
toridades reales, asi como de sus propios gobernadores y caciques.
De acuerdo con el derecho castellano, se respetaron las costumbres
ancestralesentanto que lastradiciones no estuvieran en contradiccion
con los intereses de la Coronay la Iglesia. Los nuevos elementos juri-
dicos de las instituciones indigenas fluyeron en el Estado espariol
sometidos a una politica de asimilacion cultural.

Laestructuradel sistema de cargos quedd subordinada al poder
virreinal y fue remodelada de acuerdo con las nuevas reglas. Algunos
cargos militaresy sacerdotales de caracter vitalicio se descontinuaron,
lafuncion de otros permanecio sujeta al afio de ejercicio ceremonial.
Los puestos principales de los indios fueron cacique, gobernador, al-
caldes, regidores, alguacilesy principales del consejo de ancianos. Entre
losfuncionariosreligiosos figuraron: los fiscales, sacristanes, alguaciles
de doctrinay mayordomo. Lamayordomiacumplié conlafunciénde
dar cohesién e identidad con latradicion ancestral, por barrio, pueblo
0 region. La primera noticia colonial que tenemos de los xuaanas es
de 1540y de los gopa yudo o guardianes del templo, de 1591. Los mi-
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sioneros refuncionalizaron la organizacion ceremonial para admi-
nistrar las cajas y bienes de comunidad del consejo municipal y des-
tinar gran cantidad de recursos a las festividades. Por laacumulacion
de bienes, las cofradias permitieron un mayor grado de independen-
cia grupal, asi como menor influencia de los consejos municipalesy
de la misma parroquia. La fiesta se convirtié en el mejor medio de
adoctrinamiento como ejemplo de nueva sociedad y concepcion del
mundo. En la fiesta culminé toda celebracion de actos solemnes del go-
bierno novohispano.

El gobierno zapoteco se repleg6 en la organizacidon ceremonial,
conservando un caracter politico religioso, que mantuvo la autode-
terminacién local y se expresé con esplendor en las festividades con
la finalidad de reproducir la tradicién cultural. Empezaron por su-
bordinar su concepcion simbdlica del mundo, la mantuvieron sub-
yacente, y en los momentos de crisis retomaban sus raices de origen
perdido en el proceso de transformacion de su nueva realidad. La
reunificacién simbdlicacon launidad perdida fue uno de lossentidos
principales de sus rituales. Avanzada la Colonia, la mezcla permitio
darle continuidad a su cultura. Solemnizaron juntos al santo y su
idolo. El simbolismo reprimido me remitié a las concepciones funda-
mentales del pensamiento originario diluido en un largo proceso de
transformacioén, el cual hizo posible la construccion del ser cultural
en que configurd su nueva identidad.

Durante la Colonia se pretendié dar mayor importancia a la
celebracion del Afilo Nuevo hispano, fecha en la cual los zapotecos
renovaban sus cargos publicos como oficiales de la Republica de
Indios. En segundo lugar se encontraban las fiestas de las siembras,
las aguas y las cosechas. Finalmente las del ciclo de vida, principal-
mente las bodas, que les permitieron mantener a sus autoridades ex-
traoficiales, con cargos reconocidos en la estructura social de la
Colonia. En Tehuantepec los misioneros encausaron la religiéon
indigena paracristianizarla, le dieron un nuevo esplendor y significa-
do. Transfirieron las celebraciones del Ailo Nuevo zapoteco antes de
la Cuaresma. A las zaa guidxi les nombraron fiestas titularesy a las del
Recibimiento, dxibeu o Calendas.

En 1853 los xuaanas fungian como alcaldes auxiliares de los quin-
ce barrios de Tehuantepec, eran parte integral del gobierno. Los nue-
vos regimenes politicos no eliminaron a los funcionarios del gobierno
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tradicional, siguieron siendo reconocidos de manera convencional,
no oficializada como hasta la fecha. En Juchitan los xuaanas pasaron
a ser jefes de seccidn o barrio, con plenas funciones politicas de re-
presentacién ante el municipio.

En Tehuantepec la organizacidon ceremonial zapoteca actual se
deriva de sistemas de gobierno desaparecidos, ejerce el poder de
reproducir en el presente y transmitir al futuro la tradicion festiva.
En el transcurso de la historia se conservaron los funcionarios clave,
cuyo objeto fundamental fue mantener con autodeterminacion laraiz
cultural. Su sistema de organizacién social esta fundamentado en
una cosmovisién que por ahora pasa inadvertida para el comin de la
gente. Elencuentro con estaimagen de mundo actuadasin explicacion
me llevé a profundizar en su origen para poder explicar la realidad
etnografica actual; a entender cdmo deifican su historicidad con
principios perdidos en el pasado que aun condicionan su relacién con
los demas.

Xuaana. Aimagen de lateogonia zapoteca, en lacimade lajerar-
guia se encuentra el xuaana, el que manda, el que mueve el mundo,
el duefio o espiritu de las costumbres. El antecedente prehispanico
del cargo puede inferirse facilmente de los datos historicos. Entre los
zapotecos del valle el dios supremo fue Coqui Xee, considerado dios in-
finito y sin principio. Acorde con la representacion simbdlica de los
atributos del dios Trece. A su semejanza, los xuaanas son las autori-
dades méaximas de cada barrio, son considerados los duefios de las
costumbres, ya que solo ellos las saben en su conjunto, organizan
el complicado sisterma de memoria. Hay 16 xuaanas de Llave ejerciendo el
cargo anual y unos 250 principales o xuaanas de afios pasados. Se
puede ser xuaana sin haber sido mayordomo y no todos los mayordo-
mos llegan a serlo, se necesita tener cincuenta o sesenta afios, haber
llevado una vida respetable, pasado la fogosidad de la juventud y
tener mucho tiempo para estar por obligacion en todas las fiestas de
laciudad de Tehuantepec. La xelaxuaana es la parte femenina de la mis-
ma autoridad, hace todo lo concerniente al cargo entre las mujeres.

Los principales. Son los que estuvieron en funcién en afos ante-
riores como xuaanas, pasan a formar parte del cuerpo de principales;
también son vistos simbdélicamente como pasados, los que sirvieron
primero, como los sefiores poderosos de la tierra. En las fiestas aun
existe el Dia del Principal, dedicado a su reconocimiento publico.
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Tienenungrangusto poreldondetrato. El cargo tiene suantecedente
en laépoca prehispanica, en los miembros del consejo de ancianos en-
cargados de dirigir las acciones colectivas en formavitalicia. Durante
la Colonia se conservo el cuerpo de principales como funcionarios
provenientes del desempefio de cargos en el Consejo municipal; la pa-
rroquia; y el reconocimiento publico a quienes, sin haber sido
funcionarios oficiales, tenian el rango de autoridad tradicional.
Fueron los que constituyeron la nobleza. En términos generales
representan a los ancestros de la antigua teogonia.

Mayordomos. En las noticias de los cronistas se reconoce el motivo
fundamental de los mayordomos, la distribucién de lariquezasusten-
tadorade latradiciéon. En laestructuraactual de laorganizacion cere-
monial de Tehuantepec, el matrimonio de mayordomos es la figura
central, se ofrecen voluntariamente, por gusto, para pagar alguna
promesay para seguir manteniendo viva la tradicién de los antepasa-
dos. Hay quienes lo hacen por politica, como sucede con algunas
autoridades municipales. EI matrimonio de mayordomossigue siendo
representacion de una deidad que provee a los demés con su autosa-
crificio. Este es un papel heredado de los dioses cuando hicieron la
creacién. Su obligacion es cumplir cada uno de los pasos establecidos
por las costumbres para mantener latradicién. El matrimonio de ma-
yordomos se queda con la obligacion futura de corresponder con la
misma accién ante sus invitados, retribuyéndoles lo mismo o un poco
mas de lo que recibid. Este es el principio social de cooperacion o
ayuda mutua que hace prevalecer la reciprocidad en todas las acti-
vidades festivas. Es una especie de tanda o rueda donde todos los
invitados prestan un servicio y dan dinero para concentrar la acu-
mulacion colectivaen lacelebracion. Sus antecedentes se encuentran
en los sacrificantes y sacrificados de la época prehispanica. Ahora se
les llama gopa bidoo, traducido al espafiol, guardianes del santo o dios.

Gusaana. Es un anfitrion designado en el momento o con an-
terioridad para hacerse cargo de algunas acciones durante la fiesta.
Organizaalas cocineras, el reparto de comiday brindalas atenciones
necesarias por orden de respeto a la dignidad reconocida de los
presentes. Su antecedente prehispanico fue muy comin en las dife-
rentes tradiciones zapotecas, se le conocié como Cosaana, el viejo due-
fio del tiempo. Los gusaana golas son los dioses de los antepasados, el
culto a los muertosy el origen de lavida. Son los abuelos, cabeza de
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los linajes, tan mencionados en las fuentes coloniales. Ellos fueron los
creadores del calendario, las festividadesy el culto a los binigulazaa o
antepasados. En Juchitan las sociedades de las velas otorgan papeles
sociales separados por edad y sexo. En cada organizacién ceremonial
se toman las disposiciones por consenso. Entre los hombres los car-
gos principales son los de presidente, secretario, tesorero, cinco
vocales y mayordomo. En algunas sociedades se conserva el cargo de
gusaana gola y las ca gusaanas, quienes fungen como vocales o invi-
tadas a colaborar en la organizacién.

Chagola. Literalmente, el que engrandece, es el sacerdote indi-
gena, actla en las bodas, ofrece consejos matrimoniales, pide a las
novias, hace de embajador, acuerda los arreglos econdmicos de la fies-
ta, funge como maestro de ceremonias, en bautizos, quince afios y
cumplearios. Sufuncionse realizaen lasfiestas familiares. Relacionado
con el sol, diosde laluz, evocado en la Llevada de la luz, la Pagada de
la Vela, el Son Mediu Xiga y el Son Begua Xifi4 en el ceremonial de
las bodas.

Hay capitanes de sefiores, jovenesy nifios, asi como capitanas de
sefioras, sefioritas y nifias; respectivamente, primeras, segundas y
terceras. En lasfiestastitulareslos capitanes jovenesson los encargados
de llevar las plantas sagradas a los altares de los templosy a la casa del
mayordomo, hacer la Tirada de la Fruta en los atrios de los templos
que recorren. Hasta hace algunos afios el xuaanade Llave disponiade
un grupo de adolescentes varones, llamado ronda de policia, para
ayudarse en lastareas. En la Coloniafueron losalguaciles de doctrina.
También se perdieron los nifios que se dedicaban aayudar a losxuaanas,
juntando las limosnas entre los vecinos del barrio y llevando comu-
nicaciones. En Juchitan tiene mayor importancia la capitana de la
Regaday del estandarte.

Con la introduccién del parentesco ritual catélico se crearon
nuevas relaciones familiares con las madrinas, padrinos de bautizo,
boday regalos. Desconozco como fue larefuncionalizacion de lafamilia
extensa zapoteca. Sahagin menciona una relacién de parentesco
indigena semejante, la describe como equivalente de padrinos y ma-
drinas, sin dar mayor informacion para la época prehispanica.

El papel de las autoridades femeninas, igual que el de los hom-
bres, variaen cada pueblo, no obstante, la mujer zapotecatiene un rango
similar al del hombre en la organizacion ceremonial, diferenciado
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por sexo y edad. La estructura xelaxuaanas-mayordoma-capitanas-
madrinas constituye la estructura nuclear de las fiestas. En opinion
de muchos mayordomos, las mujeres tienen su parte en la organiza-
cién; pero, mas aun, la fiesta es en honor de sus esposas y por exten-
sién asus abuelas, madres, hijasy nietas. Laverdad es que las mujeres
son las reproductoras directas de la tradicién. Toda mujer de naci-
miento es considerada por su naturaleza como bruja, esto es, como
sacerdotiza de una religién campesina donde se confunden los pa-
peles de accién.

El temor a no repartir se encuentra generalizado como norma;
el que no lacumple, malvive despreciado, se enferma hasta secarsey,
finalmente, muere. Se utiliza el significado del reparto festivo para
acabar con las disputas y curar. El antecedente prehispanico de las
curanderasy rezadoras no lo tengo delimitado en las fuentes, simple-
mente se les menciona como deidades de la enfermedad y la salud.
Elintercambio se encuentrasacralizado. La renovacion constante de los
lazos los obliga a mantener la armonia social, el ceremonial hace pa-
tente su efecto en todos y cada uno de los congregados, logra unirlos
a pesar de su naturaleza opuesta y competitiva, ya que, finalmente,
dependen unos de otros para convivir en paz. El arte de saber pasar
la vida se expresa en los términos Guenda lizaa, hacer parientes o
alianzas, tiene unarealidad social en los vinculos que uneny separan
alos individuos y sus familias. El barrio es la unidad social béasica del
pueblo o ciudad, y éste, asu vez, puede o no homologarse en la tradi-
cion de otros de la misma area cultural.

En relacion con la organizacion ceremonial el sustrato comun
de latradicién festiva tiene varios elementos internos que se integran
mutuamente: a) El sistema ancestral de cargos otorga un poder por
ejercer parareproducir laaccionsocial. Esta estructurado por funcio-
nes anuales que ordenan la secuencia de los actos en su preciso mo-
mento y disponen de la cooperacidon publica en dinero, servicio y
otros bienes materiales para los festejos. De hecho es la misma estruc-
tura tributaria de antafio hecha voluntariamente; b) La celebracion
de lafiesta en si, como disfrute comunitario hecha aimagen de la so-
ciedad ideal; ¢) La finalidad o motivo de la celebracion puede ser
variada: conmemoracion historica, fiestas titulares, patronales, del
ciclo de vida, todas con el homenaje social respectivo a los hombres
y a las deidades; d) El nombre de los cargos tiene su origen en la
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antigua teogonia zapoteca. Sin saberlo rinden culto a sus antiguos
dioses representados en los cargos que aln conservan sus atributos.
Le dan acciénasu espirituen el culto de los antepasados con el nom-
bre genérico de binigulazaa; ¢) Los mayordomos ejercen la accién
clave con el aporte econémico y la encarnacion simbdlica de los
sacrificados para la creacion cultural, igual que los dioses en la
época prehispanica,; f) La tradicién festiva reproduce y transmite las
acciones y valores de la unidad cultural diferenciada; g) Por fuera la
organizacion ceremonial enlaza diversos aspectos externos de tipo
social, econdmico, politicoy religioso que confluyen al mismo fin. En
determinada circunstancia histérica han intervenido como factoresde
conflicto, divisiény posible desintegracion. Sin embargo, los pueblos
han logrado mantener un autogobierno semiauténomo, influido por
las circunstancias particulares de un momento histoérico. Es recono-
cible su mayor o menor nexo con la religion catolica y el municipio
constitucional. Sin embargo, me queda suficientemente clara la ten-
dencia a mantener un poder social mas alla de toda oficialidad,
nacida de sus ideales de libertad.

En otras épocas la organizacion ceremonial estaba inscritaen el
sistema de poder real y la tradicion festiva tenia como finalidad
afianzar al gobierno; hoy, entiempo de tranquilidad, ejerce un poder
meramente honorifico, cuyas relaciones con la oficialidad son de me-
nor importancia. El tratode losgrupos organizadorescon el municipio
y el templo es periddico en el nivel de un simple reconocimiento y
respeto a su esfera de accion social. En este sentido la organizacion
ceremonial es libre de regirse por si misma. Es importante remarcar
gue en periodos de crisis politica los partidos se apoyan en la tradicién
festiva para ampliar su esfera de influencia.

Latradicion festiva. En este momento las Zaa Guidxi son las fiestas
principales, sin que quienes las celebran tengan noticia alguna de
gue fueron el inicio de su antiguo Afio Nuevo, de su reorganizacion
eneltiempoy larepresentacion de su cosmovision ancestral. Las fies-
tas titulares se caracterizan por tener danzas rituales que recrean el
sistema de gobierno tradicional, el relato del origen, el cambio del tiem-
poy lafertilidad humana. La danza ritual es una forma de expresiéon
designificados culturalmente determinados, por medio de un compor-
tamiento simbdélico comunica diversas ideas y emociones que pueden
provocar excitacion del estado de conciencia. En la fiesta se crea la
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imagen de sociedad ideal que se proyecta al futuro, dandole sentido
y fin a la historia cultural. La fiesta aislada no existe, se ubica en la
continuidad del transcurso del tiempo, esta pautada por el ritmo de
la fechas. En ella esta presente el acuerdo comidn de compartir los
valores formales expresados con sus respectivos simbolos. Esta reno-
vacion del contrato social para unirse bajo las mismas normas ha sido
transmitida por generaciones para formar la tradicion cultural.

La semana de las velas del mes de mayo es la fiesta principal de
Juchitany conserva la suprema expresiéon de la calidad de vida social
zapoteca y la glorificacion de la cultura propia. Quiza su origen se
remonta a la fiesta de siete dias de tradicion prehispanica, Lanij
quiache gueij. EI Domingo de Ramos es lacelebracion mésesplendorosa
del culto a los muertos. Es de pensarse que la fiesta de Afio Nuevo no
era otra cosa que el culto a los binigulazaa y a la tradicion deificada.
Las celebraciones de noviembre no tienen esta importancia. Igual
que ayer enlos rituales modernos se recrealacosmovision del tiempo
eternoy de la sociedad cambiante. Los zapotecos piensan que la razén
de la existencia es precisamente vivir las costumbres, tienen una filo-
sofia inscrita en la significacién amplia de la vida y la muerte. Cum-
plir con las costumbres es la principal expectativa en este mundoy la
salvaciénenel otro. Estaley no escritarige la perspectiva de existencia.
En algunos casos, llevada la tradicion al extremo de la competencia,
se ha convertido en unaexigenciasocial que llega a transformarse en
tirania ritual.

Para los zapotecos la relizacion de la existencia es la plenitud de
vivir bien, tienen una cosmovision que busca la satisfaccién por el sim-
ple hecho de vivir. Este punto es parte importante de la manera de
comprender la totalidad de la existencia, la calidad de vida y la
significaciéon que se otorga el hombre a si mismo. De entrada, ésta es
lavision que hace felizamucha gente; no lo logra una minoria desen-
cantada. Los istmefios tienen una imagen clara de si mismos como
recreadores de la cultura, esto les da un fuerte caracter de autode-
terminacidn, espiritu de libertad y orgullo de su ser histérico. Tienen
unaidentidad, por eso han conseguido lareafirmacion de susvalores,
amenazados por laexperiencia destructora de la historia. Sus valores
enraizan en el pasado y no han podido comercializados o politizados.

Latradicion se manifiesta con orgullo en las festividades, el ves-
tido de las mujeres, el adorno personal, la lengua, guisos especiales
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y una manera desmedida de beber. Recientemente han surgido mo-
vimientos aislados por recobrar la insustituible ramada donde las
mujeres lucen sus tocados, trajes, joyasy adornos, al dar inicio el toque
delaorquesta, cuando empiezan abailar lossonesregionales. Elambiente
conoloraramasy el frescodel aire tropical, hacen fascinante laviven-
ciaen la antigua ramada zapoteca. Las mujeres exhiben con donaire
su belleza, presumen con orgullo su atavio, bailan con dignidad,
mientras que su imagen atrapa la atencion y la sensibilidad artistica
de los que observan. Los tradicionales sones, en su mayoria prove-
nientes del siglo pasado, también llamados himnos, tienen lafacultad
de exaltar, en ocasiones de extasiar los sentidos, a tal grado que el
ambiente global de la fiesta se siente como un arte de vivir fugaz. El
baile esespléndido, alucinante, transfiere a otrarealidad que embelesa
los sentidos. Al escucharlos y ver bailar se entra en un ambiente
extraordinario, en un instante de suma belleza, donde se cobra sen-
tido de que «la vida es un momento y nada mas».

Entendi como la inmersién en la fiesta ofrece la sensacion de
dominio sobre el acontecer efimero, la unidad con el tiempo en su
eterno devenir. Sentir el éxtasis festivo que hace presente, aqui y
ahora, lo efimero de laviday la necesidad de vivir intensamente. En
laplenitud del gozo se abre laconcienciaaotro orden de experiencia
que permite aceptar la muerte, en su lugar, momento y condicién, por
la satisfaccién plena de la vida hasta su consumacion. En el «limite»
se puede evaluar la realidad de la vida, mas que una evasion es una
busqueda de libertad en launidad de todos los hombres vivosy muer-
tos con el espiritu de los binigulazza. Persiste su antigua concepcion
de la unidad operada por ciclos ritmicos de continuidad y cambio,
cuya repeticion conduce a la sucesién infinita de la vida.

En el trasfondo del pensamiento milenario, el universo subyace
como la unidad diferenciada y diversificada; cada una de sus partes
concurre a un mismo fin, la alianza de todo cuanto existe a pesar de
estar separado. En la celebracion de fiestas se encuentra la mejor de-
fensa para enfrentarse a la destruccidon progresiva de su mundo. En
ellas reafirman la unidad social sujeta a unaviolenta transformacion
y construyen su nueva imagen de mundo. La fiesta engloba la tradi-
cidn ancestral de los zapotecos, persiste como el principal elemen-
to de continuidad cultural indigenay se transmite a la espiritualidad
del futuro.
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La cultura es vista como el alma social. En las artes y el decir
cotidiano se habla del alma zapoteca y su inmortalidad como expre-
sién figurativa de la cultura heredada y reproducida por ellos.
Caracterizan alatradicion como el espiritu de los antepasados, como
agente divino e inmortal, el cual es trascendente e inmanente y
reproduce la caracteristica de origen, de genética cultural; es re-
presentado ensu organizacion social para conservar el ordeny hacer
fiestas que le dan continuidad a las costumbres. En este sentido
piensan que la historia es obra de la sociedad y su cultura, y a su vez,
éstas se constituyen en el espiritu de los binigulazaa. Visto asi, la
naturaleza humana es parte de la realizacién del alma del mundo.
La tesis metafisica aspira a la afirmacion de la libertad creadora del
espiritu humano.

La diversificacion de la unidad cultural. Lo més interesante para
mis propasitos de estudio fue tratar de entender la reinterpretaciéon
de la civilizacion occidental hecha por los tehuanos, ya que ella ha
tenido una influencia predominante entre los demas grupos étnicos
en la historia del &rea cultural; por lo menos, hasta la mitad de nues-
trosigloen que el progreso empezé a dar un mayor desarrollo a Juchi-
tdn. Sin embargo, la raigambre de la cultura ancestral se encuentra
en Tehuantepec. En el siglo xi1x el gobierno tradicional de Juchitan
se afilié a la nueva orientacidn civica con ideales juaristas de autode-
terminacién y no intervencion. La libertad de afiliacidn les permitio
crear sociedades que empezaron a organizar los festejos con el inte-
rés de conservar el estilo propio de culturay autodeterminacién local.
En este proceso historico de diferenciacion rechazaron el modelo de
organizacion ceremonial de Tehuantepec, dandole un caracter mas
secular de acuerdo con sus luchas de independencia y democracia.
Los juchitecos han logrado constituir la variacion mas liberal del
modelo ancestral de cultura zapoteca.

Larivalidad entre Tehuantepecy Juchitdn genera una dinamica
cultural surgida en las luchas politicas de la emancipacion del poder
central y laautodeterminacionlocal. En el proceso de diferenciacion
Juchitadn ha dado nueva forma al sustrato de cultura heredado de la
vieja capital del Istmo, tiende hacia la liberalidad, la innovacién y la re-
belion. Realiz6 el movimiento de resistencia étnica quiza masdinamico
de América Latina; en ladécada de los ochenta buscoé el resurgimien-
todelaculturazapotecaysu radicalidad fue efecto de su orientacion.
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En cambio, Tehuantepec permanece orientado al conservadurismo
y a laestabilidad. Sin embargo, ambos comparten el espiritu irreduc-
tible, han hecho cambios para reorientar su tradicién, estan igual de
modernizados, lo que permanece diferenciado es el sentidoy fin de la
propia historiacultural. En lalucha hansido los polos alternosy com-
plementarios, de una dindmica competitiva. No pretendo presentar
un punto de vista maniqueo diciendo que la dindmica cultural de las
principales capitales del istmo zapoteco han forjado la tradicion de
formar unidades culturales independientes. Estas se han diferenciado
en el proceso cultural ddndose un caracter propio de la misma
manera gque lo hacen todos los pueblos de la regién.

Si bien, aqui s6lo estudié las dos expresiones principales de di-
vergencia unidas por un sustrato comun, me hace falta analizar otros
pueblos muy importantes que luchan por hacer resaltar sus caracte-
risticas propias dentro del acervo comun de la tradicién, su sociedad
comparte un modo de vida semejante distinguiéndose con orgullo
por su lugar de origen. Cada pueblo ha gestado su historiay su cultura
particularres partiendo del patrimonio comun de herenciaancestral.
Todos los pueblos de esta gran area cultural poseen caracteristicas
especificasy generales a pesar de estar influidos por los grandes cen-
tros difusores de unestilo de vida distinto. En este sentido pienso que
la unidad genérica de cultura se constituye con cada uno de sus
pueblos y que todas las tradiciones locales se integran en la misma
unidad cultural del istmo zapoteco. La historia muestra una lucha
permanente por mantener un equilibrio entre la semejanza y su
diferenciacion para diversificar formas distintivas de cultura. La va-
riacién méas importante del modelo de cultura zapoteca se encuentra
en Juchitan, la gente ha luchado con orgullo para distinguirse de su
origen comun, el esfuerzo de siglos ha llegado a coronarse
conformando la unidad social y cultural juchiteca.

La formacion de la unidad cultural carece de un criterio étnico
real, se dice que es de raiz zapoteca, pero se reconoce que estd mez-
clada, sélo es una nominacién social de su autoadscripcién. Puede
verse como un linaje gestado en su propia historia cuyos representantes
son descendientes de antepasados comunes. En esto es reconocible
ciertogestode aristocracia. Con respecto al pais, han sabido mantener
su nacionalidad mexicana con caracteristicas peculiares surgidas de
un proceso que configuro a los poblados como unidades sociales con
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cultura particular. Todos guardan un gran apego a su unidad
diferenciada por localidad, con autodeterminacion e independencia.
Unidos por lazos geogréficos, linglisticos y de costumbres, en mayor
omenorgrado, logran converdaderapasion diferenciarse, como partes
con caracteristicas propias, de la misma unidad cultural del istmo
Zapoteco y a su vez como mexicanos.

Finalmente, creo que ésta es la parte fundamental de mi aporte
al conocimiento, mi trabajo intelectual es el registro de hechos dignos
de memoria, trata de mostrar la realidad permanente actualizada al
paso del tiempo. Las descripciones actuales dan significado a los da-
tos venidos del fondo de los siglos; asi, pasado y presente interactdan
para generar una significacion y reproducen el ser propio de los zapo-
tecos. Pienso que la filosofia de la historia tiende a definir al hombre
como un ser condicionadoy creado por la historia. La pasion historio-
grafica de mi quehacer se dirige hacia el conocimiento de la sucesion
cultural. Estacumple con la funcion de preservar y ampliar los modelos
probados como efectivos. Esta conciencia de historicidad enfrenta
finalmente al individuo y su sociedad para regenerar su tradicion
cultural. Creo que la memoria da presente a un pasado primordial y
el poder reproductor del testimonio se encuentra en los datos here-
dados al futuro. La etnografia transmite datos de cultura criptica de
los cuales uno no es consciente que guardan un saber paraotraépoca
con mayores perspectivas de comprensiéon y explicaciéon; de la misma
manera que yo no sabia en otro momento que los actuales cargos
representaban a sus antiguas deidades y los funcionarios eran
divinizados en el ejercicio de conservar y transmitir la tradicion.






APENDICES

1. FIESTAS DE LA TABLA EN LA CIUDAD DE MEXICO

Los sefiores virrey, presidente y oidores de la Real Audiencia de la
Nueva Espafia, dijeron que por cuanto Su Majestad por cédula de 19
de junio de 1671, tiene mandado que los ministros de esta Real
Audiencia no vayan a fiestas algunas que no sean de las asignadas
por Tabla, porque se hallen méas desembarazados para estudiar los
pleitos y cumplir con las precisas obligaciones de su ministerio, man-
dando a los excelentisimos virreyes que no lo permitan, ni les obliguen
a asistir a dichas fiesta excluidas y aunque lo estan todas las que no
son de Tabla, se suele hacer instancia para que asistan a procesiones,
de beatificaciones o canonizaciones de santos, dedicaciones de templos
0 consagraciones de reverendos obispos, dando a entender que son
casos irregulares y que no vinieron en la mente de la prohibicion.?

Plan de arreglo de las funciones votivas anuales que celebra la
lustrisima Ciudad de México, conforme al que se halla en el regla-
mento del sefior visitador don José de Galvez.?

Fiesta de Corpus

Por importe de los cirios 050.0
A los musicos 100.0
Por la impresion de los convites 028.0

Procesion del santo entierro
Al reverendo padre prior de Santo Domingo
para lo de esta procesion 200.0

! Bentura Belefa, pp. 32-33. Auto acordado el 27 de septiembre de 1677.
2 Archivo Historico del ex-Ayuntamiento de la ciudad de México, Patronatos
y santos patronos, vol. 3604, exp. 26, f. 21, 1815.
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Fiesta de Nuestra Sefiora de Guadalupe
Por la cera de esta funcion 125.6
A la musicay sacristia 070.0

Nota: Aunque el sefior Galvez sefiala tan solamente para esta
fiesta 195 pesos 6 reales, pero en el dia se pagan 370, la conta-
duria dara razon de esta novedad.

Fiesta de Nuestra Sefiora de los Remedios
Se omite por ahora asentar los gastos que tiene sefialados esta fies-
ta, porque con motivo de hallarse la Santisima Virgen en esta
capital, se excusen muchos mas por lo que pueda conducir, se
asienta tan solamente el que sigue:

A la archicofradia de Nuestra Sefiora 100.0

Fiesta de los Patronos

Por la del Sr. San José en la santa iglesia Catedral 100.0
Por la de San Antonio Abad en su iglesia 100.0
Por la de San Felipe de Jesus en San Agustin 080.0
Por la de San Bernardo en su convento 050.0
Por la de San Antonio de Padua en Santiago 050.0
Por la de San Nicolas en San Agustin 080.0
Por la de San Isidro en la Merced 080.0
Por la de San Francisco Javier en la Profesa 100.0
Por la de Santa Teresa de Jesus en el Carmen 050.0
Por la de San Hipdélito en su convento 200.0
Por la cera, vino y hostias que se consumen

en todo el afio 200.0
Id. Por la del monumento 080.0

Otros gastos
Al capellan de la carcel por las misas que

en ella celebra 080.0
De vino y hostias para el oratorio de la ciudad 001.4
Por las palmas del Domingo de Ramos 010.0

Por la cera de la Candelaria y demas que
se gasta en funciones de la ciudad 206.1
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A un sacristan que reparte cera 034.0
Por el toque de la queda 050.0
Por el toldo del balcon de Palacio 030.0

Enlajuntaque celebrd la Noble Ciudad de México con el Sr. juez
superintendente conservador de sus propios y rentas a diez y nueve de
junio de mil ochocientos quince, se dio cuenta con este expedientey la
vista de lo informado por las oficinas de contaduria y tesoreria, se
traté y conferencié largamente sobre el particular con presencia del
plan de funciones que contiene el reglamento del sefior visitador
Galvez y se ordend que continuandose la erogacion de los gastos de la
celebridad del Corpus en los términos que se ha hecho hasta en los
altimos afios, hablandose solamente de que se minore la partida de
cien pesos que respectivamente sefiala a los musicos, a cuyo efecto el
sefior Pico, como diputado de fiestas, se acerque a los sefiores del cabil-
do eclesiastico a proponer y allanar el asunto, manifestandoles el
deplorable estado de los fondos municipales, procurando por el mismo
motivo tratar también de la minoracion de los cien pesos que hasta
aqui se han dado para la fiesta de San José en la santa iglesia Ca-
tedral y haciendo la misma diligencia por lo tocante a las demas fun-
ciones que se costean en las otras iglesias.®

Que por lo respectivo a los dos cientos pesos con que se contribuye
al padre prior de Santo Domingo por la procesion del Santo Entierro,
se encargue al sefior Teran de verse con el mismo prelado y tratar de
la reduccion de este gasto, después de imponerse y averiguar si hay
alguin convenio antiguo (seguin se ha dicho en este acto) y en qué términos
esta convenido, para lo cual le ministre la secretaria las constancia,
que pueda haber, dando cuenta ambos sefiores comisionados. Se deter-
mind igualmente se extinga el gasto de ocho pesos de la enramada del
dia primero que se ha puesto en estas casas capitulares, que se averigte
el origen de la queda y el de la postura del toldo en los balcones de
Palacioy se de cuenta para acordar lo que convenga, como parece del
Libro dé Juntas. José Calapis Matos.*

Escritura. En el nombre de Dios nuestro sefior, amén. Notorio y
manifiesto sea a los que la presente vieren como nos el contador Juan

3 Ibidem, f. 9.
4 lbidem.
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de Alcocer, tesorero general de la Santa Cruzaday el capitan Cristdbal
Valero, comisarios nombrados por el cabildo y regimiento de esta
Ciudad de México, con los doctores don Pedro Zapata de Sandoval,
canodnigo de la santa iglesia Catedral de esta ciudad y Alfonso Pérez
Camacho racionero de ella, comisarios nombrados por los sefiores
Dean y Cabildo, sede vacante de la dicha santa iglesia decimos: que
por cuanto esta ilustre ciudad ha elegido por su patrén y abogado
para los buenos temporales a el glorioso San Isidro de Madrid.

Para poder celebrar su fiesta cada un afio, con las demostraciones
que se requieren, se hizo consulta al excelentisimo marqués de Cadereyta,
virrey de esta Nueva Espafia, y su excelencia con la devocion y celo que
acostumbra, vino en ello enviando decreto en dicha consulta y para
que tuviere efecto el asunto con la dicha santa iglesia, ambos cabildos
nos dieron comision para asentarloy efectuarlo en la formay como ird
declarado, como de la dicha consulta y comisién, consta que su tenor
es como sigue: Excelentisimo sefior, considerando México los lucidos efec-
tos que resultan a su republica con el patrocinio de los santos que elige
por patrones, como lo ha mostrado la experiencia y cuén eficaces son
a Dios sus suplicas, ha resuelto se celebre fiesta perpetua del glorioso
San Isidro en la iglesia Catedral el dia de su transito, teniéndole por
patrén y abogado para los buenos temporales, gastan dos cientos seis
pesos en el ornato de todos los propios de esta ciudad. Escritura que otor-
go el cabildo, justicia y regimiento, de esta nobilisima Ciudad de Mé-
xico en favor del aniversario de San Isidro Labrador, con pial de
206.0, afio de 1683.°

Gabriel de Mendieta Rebollo, escribano mayor de la ciudad,
justicia y regimiento de esta muy noble, insigne y leal ciudad de Mé-
xico. Doy fe el que celebro, el dia viernes 30 de enero de este afio de
1723, esta proposicion y determinacion siguiente: El sefior corregidor
dijo que este mes han acaecido y sobrevenido en diferentes partes de
esta ciudad, distintos fuegos e incendios, como fueron los del Colegio
y Hospital Real de los Naturales, en lo que por lo que toca a dicho
coliseo, todo el se quemd y por lo que toca a las enfermerias y casas
circunvecinas, muchas maderas y envigadas, quedando sumamente
atormentadas todas las paredes y el barrio de San Pablo se quemo,
dicha casa y tienda. En el Hospital de las Angustias empezd otro

5 lbidem, exp. 5 [s. p.], 1683.
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incendio por la azotehuela. En la plaza mayor se quemaron unos
puestos y en la calle del Colegio de las Nifias, junto a las casas de
Ixolo, comenz6 otro incendio por una cocinilla, en que todos milagrosa-
mente no han sucedido notables desgracias, asi por los mismos sucesos,
como por las concurrencias de la variedad de gentes, parando en el
estrago de perderse, como totalmente se perdid el dicho coliseo y otras
ruinasen diferentes partesy sobreviniendo estos accidentes en este mes
de enero y que segun lo publico de las voces, los mas incendios acaeci-
dos en esta ciudad han sido por este mes en el cual a los diez y siete de
él, se celebra al seAor San Antonio Abad a quien le parece que esta no-
bilisima ciudad puede y debe de elegir y votar por su especial patrén
y abogado para que libre a esta ciudad de semejantes incendios, asig-
nando alguna cantidad anualmente para celebrarle su fiesta y para
ello y que determine lo conveniente hace esta proposicion. Afio de
1723.5

2. LAS COFRADIAS, LAS FIESTAS Y SUS FECHAS EN LA COLONIA

Plateros, batihojas, tiradores de oro y plata. La Purisima Concepcién
8 de diciembre. También, celebran el dia de San Eligio el 1° de di-
ciembre, San Felipe de Jesus el 5 de febrero y a Nuestra Sefiora de las
Lagrimas. Tiradores de oro y plata, San José el 19 de marzo y San
Felipe de Jesus el 5 de febrero. Cereros y confiteros, San Felipe de
Jesus el 5 de febrero. Cereros, San Sebastidn el 20 de enero y San
Fabian la misma fecha. Sastres, San Homobono el 13 de noviembre.
Tintoreros, pescadores, panaderos, gamuceros, zurradores, latoneros,
figoneros, herreros, pasteleros, cobreros, curtidores, veleros, cerra-
jeros, cajoneros, carroceros y caldereros, San Gabriel Arcangel el 24
de marzo. Entalladores, San José, el 19 de marzo. Cigarreros, Virgen de
Guadalupe, 12 de diciembre. También, en San Isidro el 15 de mayo.
Tenian capilla en Santiago Tlatelolco.

Impresores, San Juan, Portam Latinam, 6 de mayo. Pasamaneros
y tiradores de oro, Santo Angel Custodio el 2 de octubre. Loceros,
Santas Justay Rufina, 19 de julio. Panaderos, El Santisimo Sacramen-
to, Corpus en junio. Cirujanos, farmacéuticos y flebotomianos, El

¢ lbidem, exp. 8, f. 1, 1723.
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Sefior de la Salud, San Cosme y San Damian, 27 de septiembre. Tam-
bién, los sombrereros. Zapateros, La Sagrada Familia, el 1° de enero.
También, San Aniano el 25 de octubre y San Crispiano el 17 de sep-
tiembre. Albafiles, La Santa Cruz el 3 de mayo. También, talabar-
teros. En la Soledad y en la Catedral. Arquitectos, San Gabriel, el 24
de marzo y Nuestra Sefiora de los Gozos. En la iglesia del Espiritu
Santo. Carroceros, San José el 19 de marzo y San Gabriel 24 de marzo
y San Elias el 20 de julio. Guanteros, San Nicolas Tolentino, 1° de sep-
tiembre. Confiteros, San Sebastian el 20 de enero. San Fabian y San
Felipe el 5 de febrero También Nuestra Sefiora de Entreambas Aguas.

Musicos, organistas y cantores Nuestra Sefiora de la Antigua.
Partidoresy tajacarnes, Nuestra Sefiora de Guadalupe, 12 de diciem-
bre. Triperos, La Transfiguracion del Sefior, en agosto. Tejedoresy
algodoneros, La Purisima Concepcion el 8 de diciembre. Bordadores,
Virgen de las Angustias (Dolores). Veleros, San Blas el 3 de febrero. Car-
pinteros, Jesls Nazareno, Junio y Santa Cruz de Caravana. Pintores,
Nuestra Sefiorade los Dolores. Cacahuateros, 8de diciembre. Plateros,
El Sefior del Buen Despacho, 18 de diciembre, capilla en Catedral.’

3. LOS INDIOS GOPA YUDO O GUARDIANES DEL TEMPLO
EN ZAACHILA, OAXACA, 1591

Don Luis de Velasco, vuestra excelencia, por cuanto estos indios del
pueblo de Teozapotlan me hicieron relacion que para el servicio de la
policia del dicho pueblo, estan ellos sefialados por Teopantlacatl
yudos, los cuales son veinticuatro indios y que como tales se ocupan
en: ayudar a administrar los sacramentos y enterrar a los muertos y en-
sefiar la doctrina; y de ellos se ocupan en otros ministerios y, estando
mandado por mi'y por los demas virreyes mis antecesores, se les pague
el salario que les esta sefialado de las sobras de la comunidad. Los
principales no les pagan y ademas de esto, los dichos principales y
mandones los ocupan y compelen a que acudan a los servicios persona-
les ordinarios que se ofrecen y, a coger la milpa de la comunidad,
estando, asi mismo, mandado que no los ocupen, en lo cual reciben
éstos agravio y me pidieron mandase darles mandamiento para los

" Carrera Stampa, op.cit., pp. 89-91.
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que asi estan sefialados, para el servicio de la dicha iglesia, no los
ocupen el gobernador, alcaldes y principales, en otros servicios per-
sonales de la comunidad, ni en otro oficio y les paguen el salario que
asi les esta sefialado.

Y por mi visto, por el precedente, mando al corregidor de Chi-
chicapa y Amatlan, haga pagar a los dichos indios lo que pareciere
deberles, conforme a la tasacion de dicho pueblo y estando ocupados
en el servicio que dicen en ladicha iglesia, no consienta los ocupen en
otra cosa fuera de aquel ministerio, lo cual, asi mismo, cumpla el go-
bernador y alcaldes del dicho pueblo; de manera, que no tengan razén
de volverse a quejar. Hecho en México a cinco dias de agosto de mil
quinientos noventa y un afios. Entiéndese que ha de cumplir este
mandamiento el alcalde mayor de la ciudad de Antequera. Dicho, vid
supra, Don Luis de Velasco, por mandado del virrey, Martin Lopez
de Jauna. Vaen mandamiento de estos. N° 703. Indios Teopantlacatl de
Teozapotlan.®

4. ORDENANZA REAL PARA EL ESTABLECIMIENTO
E INTRODUCCION DE INTENDENTES DE EJERCITO
Y PROVINCIA EN EL REINO DE LA NUEVA ESPANA, 1787

Articulo 13. Sinembargo de esta providencia de poner jueces espafioles
en los pueblos cabeceras de meros indios y por el articulo antecedente
se indican, es mi real voluntad conservar a éstos, por hacerles bien 'y
merced, el derecho y antigua costumbre, donde la hubiere, de elegir
cada afio entre ellos mismos los gobernadores o alcaldes y demas ofi-
cios de Republica que les permiten las Leyes y Ordenanzas para su
régimen puramente econémico y para que exijan de los mismos na-
turales el real tributo que pagan a mi soberania, en reconocimiento del
vasallaje y suprema proteccion que les esta concedida, a menos que no
corra a cargo de otros naturales que los intendentes o subdelegados
tuviesen a bien nombrar por tales gobernadores o cobradores, segun la
practica para la mencionada exaccion y mayor seguridad de mi Real
Hacienda en esta parte. Y a fin de evitar los disturbios, pleitos y albo-
rotos que frecuentemente se originan entre aquellos naturales, con

8 AGN, Ramo de Indios, vol. 5, exp. 703, f. 191.
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motivo de sus elecciones de oficios, mando que siempre asista y presida
en sus juntas el juez espafiol o el que esté, hallandose ausente o legiti-
mamente impedido, nombrare paraello, con tal que también sea espa-
fiol, y que de otro modo no puedan celebrarlas, ni tener validacion lo
que acordaren en ellas.

Articulo 14. Hechas estas elecciones de los indios al tiempo
acostumbradoy en la forma aqui prevenida, daran cuenta de ellas al
subdelegado o alcaldes ordinarios con informe al intendente de la
provincia o al gobernador respectivo, si fuesen en el distrito de alguno
de los que quedan existentes, a fin de que las apruebe o reforme, pre-
firiendo a los que sepan idioma castellano y mas se distingan en las
recomendablesaplicacionesde laagriculturaoindustriay, procurando
con oportunidad y, por los medios que regulen mas suaves, inclinar
alos naturales a que atiendan, también, las expresadas circunstancias
en dichas elecciones; las cuales, asi despachadas por el intendente o
gobernador, las devolvera al juez que ha de gjecutarlas, sin permitir
exaccion alguna de derechos a los indios, entendiéndose expresamente
derogada cualquiera préctica o costumbre contraria a esta disposi-
cion. Y a fin de que no quede cefiido al sélo medio que va ordenado
el importantisimo objeto de estimular a los naturales a que se dedi-
quen a la agricultura e industriay a hablar el castellano, protegeran
en todo los intendentes, sus subdelegados y alcaldes ordinarios, res-
pectivamente, a los que mas sobresalgan en lo uno o en lo otro.°

5. FESTEJOS PARA LA CORONACION DE CARLOS IV
REY DE ESPANA, EN TEHUANTEPEC, DEL 11 AL 18
DE SEPTIEMBRE DE 1790

Habiéndose comunicado al subdelegado de esta provincia don Pedro
Fesar, por medio del sefior intendente, corregidor de Oaxaca, una
superior orden del excelentisimo, sefior virrey de este reino para las
demostraciones y regocijos pablicos que con el feliz motivo de la exal-
tacion al trono de nuestro catélico monarca don Carlos 1v, que Dios
guarde, se previene deben hacerse en todas las villas y cabeceras de
partido, donde no haya ayuntamiento para su proclamacion, se

9 Bentura Belefia, op.cit., pp. 21-23.
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convoco en las casas reales de esta villa, mediante recado politico que
paso dicho subdelegado, una junta compuesta del vicario, in capite,
cura parroco de esta villa, bachiller, don Joseph de Rueda, el sefior
don Joseph Miguel Bejarano, caballero de la orden de Calatrava y
coronel de estas milicias, oficiales de su cuerpo, el administrador de
reales rentas de alcabalas y sal, don Andrés Fernandez de Castafieda,
el interino de tabacos y teniente provincial del real tribunal de la
Acordada don Juan de Castillejos, el de la real renta de correos don
Juan Petriz y demas vecinos de distincion de que se compone este
vecindario.

Y habiéndose destinado los ocho dias contados, desde el 11 al 18
de septiembre, de 1790, para la celebridad de las funciones, se nom-
braron por diputados al capitan de estas milicias don Luis Joseph de
Rivas y don Lorenzo Fernandez Rodriguez, para las disposiciones y
distribucion de gastos a que voluntariamente ofrecieron todos contri-
buir. En su consecuencia, habiéndose publicado el bando para la
limpieza y aseo de las calles, se vio la general satisfaccion, amor y es-
mero de este vecindario, en que a competencia procuraron adornar sus
casas con pinturas en sus fachadas y balcones.

La mafiana del dia 11 se dio principio por una salvay repique
general, colgdndose en las calles con el mayor primor, colocandose con
exquisitos adornos en los balcones de dicho sefior coronel, de los admi-
nistradores de alcabalas y tabacos, y diputados nombrados, los reales
retratos de sus majestades bajo de preciosos doseles. A las doce del dia
se repiti6 igual salvay repiques y a las cuatro de la tarde, se sacaron
de las casas reales retratos de sus majestades, y hallandose prevenido
un lucido carro, todo guarnecido de exquisitas flores y tarjas doradas,
con varios metros alusivos al intento, colocandolos en sus frontis que
figuraba un aguila, con una corona imperial, de la que pendia una
vistosa colgadura de Damasco que servia de dosel, habiéndose hecho
salva general, se dio principio al paseo por la calle real de Laborio en
la forma siguiente:

Las 28 republicas de los pueblos que componen esta provincia,
precedida de la de los naturales de esta villa, que cada una se componia
del gobernador, dos alcaldes, dos regidores, un escribano, un mayor,
cuatro topiles, cuatro clarineros y dos tambores que todos componian
el nimero de 476, los que iban a caballo vestidos a su antigua usanza.
Seguian 27 danzas formadas por las mismas repablicas, compuestas
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de diez individuos cada una, vestidos de diferentes trajes, a las que
seguia otra vistosa y bien dispuesta, de diez mancebos vestidos de
indios con tilmas de tela de oro y platay coronas guarnecidas de perlas
finas, piedras preciosas y plumas que costearon los catorce barrios de
indios de esta villa; todas con su concierto de musica.

Abriendo aqui calle con espada en mano, cuatro soldados a
caballo, continuaban el paseo los diputados con seis volantes, el
teniente coronel don Luis Fernandez Vallejo y el sargento mayor don
Andrés Santibafiez, con los demds oficiales de estas milicias, los
administradores de alcabalas de tabaco y correo, y demas vecinos de
distincidon que componian un lucido cuerpo de treinta individuos,
todos en sillas, bridas y jaeces exquisitos con lacayos a los estribos.
Seguian cuatro batidores enssillas, bridas, con uniformes de guardias
de Corps, espada en mano y caballos tordillos y luego otra danza de
ocho mancebos con vestidos de seda y turbantes de moros adornados
primorosamente, los que embrazaban unas tarjetas en forma de bro-
queles, en que se leia en caracteres de oro, sobre campo verde al formar
sus figuras: «Viva Nuestro Catolico Monarca el Sefior D. Carlos
Cuarto». Los musicos llevaban iguales vestidos.

Seguia un carro tirado de seis mulas tordillas con guarniciones
doradas, vestidos los cocheros como los musicos y danzantes y en el
pescante un mancebo vestido de Cupido con venda, arco, flecha,
carcax y una preciosa guirnalda de pedreria y exquisitas flores. A los
lados del carro iban ocho lucidos alabarderos con sus correspondientes
uniformesy alos estribos el subdelegadoy el sefior, coronel, comandante
de estas milicias y a distancia proporcionada el ayudante mayor don
Nicolas Francisco de la Barrera, para las 6rdenes que pudieran
ofrecerse, todos con exquisitos jaeces, pajes a los estribos y doce volan-
tes detras del carro oficial, con ocho guardias de Corps de retaguardia,
con sillas y caballos como los batidores.

Cerraba el paseo la compafiia del capitdn don José Mariano
Fernandez Vallejo, en caballos tordillos y espada en mano, con una
lucida masica de instrumentos de cuerda y viento que alternaban con
las cajas. Al empezar a andar el carro con los reales retratos se les
saludé con otra salva, vivas y aclamaciones del numeroso concurso.
Y en este orden siguié su marchay al llegar a la casa del administrador
interino de tabacos, en cuyo balcén se hallaba colocado el real retrato
de su majestad, suspendi6 el concurso un nifio de ocho afios, que
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estaba a sus pies vestido de &ngel, con una bien dispuesta loa, encare-
ciendo el amor y lealtad de este vecindario a sus augustos monarcas
y anunciando las felicidades que bajo de su sabio gobierno esperaban
estos reinos.

Siguid el paseo por la plazuela de Laborio, calle de Jalisco, la del
Calvario, la del meson, la de los herreros, la de la carcel, plaza mayor,
calles del cabildo, Socorro, San Sebastian y de la Soledad, en cuya ca-
rrera, en todos los parajes a donde se hallaban colocados los reales
retratos, hacian las danzas, sus bailes, hasta entrar por el arco del
cementerio de la iglesia parroguial, en cuya escalera esperaban ves-
tidos de sobrepellices el cura, sus vicarios y demas eclesiasticos que se
hallaban en esta villa. Y apeandose todos bajaron los reales retratos,
que condujeron el subdelegado y el sefior coronel por medio de dos fi-
las que tenian formadas las demas tropas de estas milicias, y al llegar
ala puerta de la iglesia, los colocaron en un dosel dispuesto a este fin,
interin el Cupido dijo una loa alusiva al intento y repitiéndose las
salvas, vivasy aclamaciones del numeroso concurso, fueron trasladados
por dichos eclesiasticos a la capilla mayor, en donde los colocaron bajo
de otro magnifico dosel y cojines correspondientes, y quedandose la
guardia de alabarderos y una compafiia de las milicias, se retiraron
todos a las casa reales, en donde se sirvi¢ al acompafiamiento, tropay
danzas, un abundante refresco que habian dispuesto los diputados.

Al toque de la oracién comenz6 la iluminacidn, con tanta gene-
ralidad, que parecia que continuaban las luces del dia, sobresaliendo
la galeria que formaba el corredor de la casa real, que adornada de
arqueria primorosamente entapizada de vistosas flores, ofrecia a la
vista multitud de luces de hachas de cera, arafias y faroles de cristal.
Del mismo modo se presentaban las curalesy demas sujetos distinguidos
de que queda hecha expresion, en las cuales se daba a un tiempo,
concierto de masica que durd hasta las nueve de la noche, a cuya hora
se dio principio un baile en las casas reales, que continu6 hasta la
una de la mafiana, sirviéndose a todos los convidados exquisito re-
fresco y cena.

El domingo a las ocho de la mafiana, se juntaron en las casas
realesel cuerpo de oficiales, losadministradores de rentas mencionados
y demas vecinos de distincién, y con el subdelegado se dirigieron a la
iglesia parroquial, donde asistieron a la misa solemne que se cant
por la conservacion de la preciosa salud y vida de nuestros soberanos,
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en la que hizo, la compafiia que estaba de guardia, las tres descargas
de ordenanza, finalizandose la funcion, con el Te Deum que se
entond por un coro de musica sobresaliente. A las doce se repiti6 el
repique general y salva, a las cuatro de la tarde, con el orden de la an-
terior, se condujeron en el propio carro, los reales retratos, por la carre-
tera encontrada y haciéndose la correspondiente salva, al salir de la
iglesia, al tiempo de colocarlos, represento el Cupido que se hallaba en
el pescante, otra loa en obsequio de sus majestades, y otra el nifio
vestido de angel.

Al pasar por las casas del sefior coronel, administradores y di-
putados mencionados, arrojaron éstos porcién de monedas, ejecu-
tando lo mismo el subdelegado al llegar a la plaza principal, donde
en alta voz se repiti6 por éste y demas concurrentes: «Viva el Rey». Y
habiéndose apeado todos, se condujeron los reales retratos al corredor
de las casas reales, por medio de dos filas que habia formado la tropa,
y colocados bajo el dosel, se hizo salva general, y sirviéndose a todos
un refresco, dispuesto como la tarde anterior, se retiraron quedando
la guardia de alabarderos y una compafiia de milicianos custodian-
do los retratos. No se notd en el paseo de esta tarde, respecto del de la
antecedente, otra diferencia que el haber sido alazanas las mulas del
carro y caballos de la tropa. Por la noche hubo iluminacion, musica
y baile en los mismos términos que en la antecedente, duré hasta las
dos de la mafiana y fueron obsequiados los convidados con igual
esplendidez.

El lunes 13, manteniéndose los retratos expuestos al publico,
con la correspondiente guardia, repitieron a su frente, los expresados
pueblos, sus danzas y otras dos que tenia dispuestas la villa, en lo que
se ocupo todo el dia. Por la noche, hubo iluminacion y masica igual
a las anteriores y a las nueve se dio principio al baile en la casa del
sefior coronel, en que también se sirvio otro refresco y cena. En las no-
ches del 14 y 15, se representaron en el patio de las casas reales, dos
comedias, para lo cual se dispuso un vistoso teatro con iluminacion com-
pleta y buena orquesta. Precedié a cada funcién una loa alusiva al
intento y se adornaron variedad de sainetes.

En los dias 16, 17y 18, se lidiaron en la plaza mayor 51 toros,
estandoellay los tablados vistosamente adornados. Todas las mafianas
los vecinos de distincion, montados a caballo y divididos en dos cua-
drillas, que capitaneaban dicho coronel y el administrador de alca-
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balas, partian la plaza haciendo varias escaramuzas y corriendo
parejas con la mayor destreza. Concluidas éstas, quedaban ambos ca-
pitanes, el teniente de estas milicias don Manuel Ruiz de Parrazary
don Mariano Gonzalez, quienes a caballo con vara larga, hacian demos-
tracion de su habilidad con un toro. Y después, el teniente don Juan de
Iriarte, don Joseph Domingo Camacho, don Joseph Velay don Andrés
Lavariega, continuaban con la diversion de las banderillas, dejando
después libre el campo a los picadores y chulos sefialados. Durante las
funciones se mantuvo una orquesta de 26 instrumentos, por las tar-
des se servian refrescos a los concurrentes a los tablados, en cada una
se consignaban dos toros a los indios de la villa. Y por las noches
habia bailes y refrescos en las casas reales.

No satisfechos los diputados con haber desempefiado las confian-
zas del vecindario con todo lo referido y considerando que la demos-
tracién mas recomendable seria aquella que se dirigiese al alivio de los
necesitados, providenciaron que en estos dias se les distribuyesen va-
rias limosnas de su propio caudal. El orden que se advirti6 en todo el
tiempo de las fiestas, fue efecto de las oportunas providencias que se
dictaron por el subdelegado, para mantener al pablico en la mayor
quietud y asi se verificaron todas con universal jubilo del vecindario
y forasteros concurrentes. Octubre 7 de 1790.1°

6. LOS DIOSES ZAPOTECOS

Dioses tutelares Atributos Lugares

Coqui huani o biani Luz Talixtac
Quiabela galoo, Cinco Flor Artes, placeres, flores Macuilxéchitl
Coquebilaa Tierra Macuilxéchitl
Xaquija Ave estelar, Guacamaya, Sol Teotitlan
Copijcha Sol Teotitlan
Pichana Gobedche Tigre, sacerdocio Chichicapa

% Enrique Ruiz Reyna, «Festejos reales en Tehuantepec en el siglo xviii,
coronacién de Carlos Iv rey de Espafa», en César Rojas Pétriz, Daani Béedxe, Cerro
del Tigre, identidad cultural del Istmo, 3, Tehuantepec, Circulo Literario Cedo’
Guie’, 1993, pp. 11-13.
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Dioses tutelares

Pichanato

Pitao Cosana
Xonaxi

Coqui Bexelao
Coque Chila

Xonaxi Huilia
Becelao
Cocichacocee
Benelaba

Xonaxi Belachina, Llorona
Coqui Xee
Huichana, Cochana
Pitao Pijzi

Pitao Zij o Tee
Pitao Pece

Pitao Quille

Pitao Yague

Bido Xuu

Xuaana
Guzaanagola
Chagola

Gopayudu

Bixaana
Gopabidoo, mayordomo
Biniyaba

Belachina, Llorona
Matlacihua

Lira Aquitzino
Niyoa

Coquela

Coquieta

Lozocui

Lira Huila

Xonatzi Huilia
Cosana
Nohuichana

Atributos

Partos, enfermedades
Antepasados

Vida-muerte, inframundo
Vida-muerte, tigre
Inframundo, muerte
Inframundo, muerte

Tigre, sacerdocio

Guerra

Muerte, maldad

Muerte, lujuria

Temblor, poder, infinito
Nifios, generacion, fertilidad
Hechiceros, aglieros, fortuna
Miserias

Comerciantes, fortuna, agiieros

Comerciantes, fuego
Comerciantes, arbol, linajes
Poder, temblor, infinito
Duefios del poder, fiestas
Antepasados, fiestas
Matrimonio, fiestas
Guardian del templo
Viento, sacerdocio
Guardian del Santo, fiestas
Muerte, maldad, diablo

Muerte, infidelidad

Dios Trece, movimiento
Sol, caza

Tierra, riqueza

Miseria

Maiz

Infierno, muerte

Lujuria, muerte
Antepasados, fuego
Generacion, agua, fertilidad

Lugares

Chichicapa
Chichicapa
Mitla

Mitla

Mitla

Mitla
Ocelotepec
Ocelotepec
Coatlan
Coatlan

Valle de Oax.
Valle de Oax.
Valle de Oax.
Valle de Oax.
Valle de Oax.
Valle de Oax.
Valle de Oax.
Tehuantepec
Tehuantepec
Tehuantepec
Tehuantepec
Tehuantepec
Tehuantepec
Tehuantepec
Tehuantepec

Tehuantepec
. Miguel Sola
. Miguel Sola
. Miguel Sola
. Miguel Sola
. Miguel Sola
. Miguel Sola
. Miguel Sola
. Miguel Sola
. Miguel Sola

n o n n no no nonn
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Lexee

Nonachi

Locio

Lira Guedxe

Lira Guela
Coquitela

Cong Anéa
Condoy

Cozobi

Pitao Pijzi
Gusaana Gola
Guela Cayo, Cinco flor
Guata Gocio
Coque Becelao
Coque Becelao
Coque Becelao
Quecelao, Trece Flor
Cosana

Quialo

Yaxitza

Quiabela Gayo, Cinco Flor
Cocijo

Quechetao Cocijo
Chilayagobitza
Xonaxi Guapalag
Bedxe

Bisi

Behua Xifa
Coque Bilague
Coque Cehuillo
Xonaxi Quecuya
Coque Huiani
Lira Gaisi

Gocio

Betao Gucio
Luciyo

APENDICES

Atributos

Tierra, brujeria, temblores
Enfermedad, salud

Rayo

Medicinas, sacrificio
Plantas, milpa

Tierra

Trueno

Rayo

Maiz

Riqueza

Antepasados

Artes, placeres, plantas, flores
Rayo

Infierno

Infierno

Infierno

Dios Trece

Antepasados

Pedernal, sacrificios
Obsidiana, sacrificios
Artes, placeres, plantas, flores
Rayo, lluvia, fertilidad
Rayo

Sol, caceria

Pecados, muerte

Tigre, inframunfo, cueva
Agtiero, la creacion
Guacamaya, sol, virginidad
Corazén de Monte
Inframundo

Infierno

Sol, luz

Rayo

Rayo

Rayo

Rayo
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Lugares

S. Miguel Sola
S. Miguel Sola
S. Miguel Sola
S. Miguel Sola
S. Miguel Sola
S.J.Comaltepec
Ayutla mixe
Zacatepec mixe
Guiegolani

S. Fco. Caxonos
Juchitan
Juchitan

Rio Hondo
Mitla, Huitzo
Ocelotepec
Tecuicuilco
Atepec
Zoquiapan
Ixtepec
Ixtepeji
Juchitan

Valle de Oax.
Miahuatlan

S. J. Tagui

S.J. Comaltepec
Tehuantepec
Tehuantepec
Tehuantepec
Macuixochitl
Macuilxochitl
Valle de Oax.
Tlaixtaca

S. S. Fustes
Tiltepec
Yatzachi

La Candelaria
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Dioses tutelares

Betao Guichinitza
Pecala

Betaxona

Coque Nexoo

Xicala

Bilanija

Roaguialegui
Chilayagobitza

Zaa

Chiaxi

Hatela Condoy

Beloag Yasag

Coquela

Coquela

Gubidxa gola, Chagola
Cosanato, Cosanaguela
Pitao Yaa, Tee

Atributos

Rayo
Amor, placer, suefios
Antepasados

Mantenimientos, movimientos

Amor, placeres, suefios
Muerte

Venados, montes
Venados, montes, sol
Nubes, cerros, montes
Rayo

Rayo

Cueva, rayo

Tierra, abundancia
Tierra, abundancia
Sol, luz, matrimonio
Antepasados

Miserias, enfermedades

Lugares

S. Fco. Yovego
Valle de Oax.
S. B. Yatoni
Zoquiapan
Valle de Oax.
S.J. Tagui

S. Camotlan
S.J. Tagui

S. Camotlan

S. Fco. La Oya
Juquila mixe
Yalalag
Atzompa
Juquila
Tehuantepec
Valle de Oaxaca
Valle de Oaxaca

7. RELACION DE MAYORDOMOS DE LAS FIESTAS TITULARES
DEL BARRIO SANTA MARIA EN FEBRERO Y DE LAS PATRONALES

DE LA VIRGEN MARIA EN AGOSTO, Y DE LOS XUAANAS DE

QUE SE TIENE MEMORIA DESDE EL ANO DE 1910,

REGISTRADA POR EL XUAANA AUSENCIO JACINTO OJEDA

1910 Mariano Rojas Pe’pe y Elena Gallegos

1911 Tirso Gutiérrez y Maria Cruz Villalana

1912 Ramon Lépez y Concepcion Martinez

1913 Pomposo Lépez y Lorenza Jacinto

1914 Juan Rosado y Faustina Castillo

1915 José Catarino Guzmaén, Che Catay Felipa Ramos

1916 Secundina Rios (sola)

1917 Tereso de JesUs Gallegos y Macedonia Marcial
1918 Basilio Reynay Victoria Santos

1919 Rey Ledn Jiménez, «Ta Rey Ledn» y Herlinda Ruiz

(F.T)
(F.T)
(F.T)
(F.T)
(F.T.)
(F.T.)
(F.T)
(F.T)
(F.T)
(F.T)



1920
1921
1922
1923
1924
1925
1926
1927
1928
1929

1930

1931

1932

1933

1934

1935

1936

APENDICES

Patricio Candelaria y Norberta Ordaz
Albino Castillejos y Crisanta Ramirez
Nicanor Reynay Virginia Petriz

Agustin Martinez y Laura Ramos
Anastasio Peto, Tachu Pulsu y Barbara Espinosa
Desiderio Labias y Florentina Gallegos Meléndez
Ambrosio Martinez (Fiesta patronal de agosto)
Gregorio Ordaz y Carlota Dichi

Lauro Cisneros

Juan Villalobos y Tranquilina Figueroa
Tereso Cortés

Fernando Rodriguez y Virginia Villalobos
Antonio Mendoza

Andrés Jiménez y Emeteria Vazquez
Antonio Mendoza

Otilio Sanchez y Romana Orozco
Francisca Cortés

Desiderio Hernandez

Fernando Rios y Epifania Flores
Marcelino Arroyo

Rey Ledn Jiménez, «Ta Rey Le6n»
Porfirio Gallegos y Paulina Romero
Isiquia Salinas

Marciano Valdivieso

Francisco Sosa, «Pancho Marino»

y Petrona Osorio Pomada

Efrén Betanzos

Otilio Sanchez

Catarino Jiménez y Manuela Rodriguez
Juan Jacinto

Porfirio Gallegos

Felipe Como y Lorenza Jiménez

Juan Reyna Valdivieso y Manuela Cortés

Juan Jacinto y Juan Reyna [se dividid en dos fiestas]

Félix Gutiérrez y Mauricia Villalobos
Marciano Valdivieso y Atilana Angulo
Braulio Vazquez

Benigno Cartas

Xuaaha

Xuaana

Xuaaha

Xuaana

Xuaana

Xuaana

Xuaana
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(F.T)
(F.T)
(F.T.)
(F.T.)
(F.T)
(F.T)
(F.P)
(F.T)
(F.P)
(F.T.)
(F.P)
(F.T)
(F.P)
(F.T)
(F.P)
(F.T.)
(F.P)

(F.T.)
(F.P)

(F.T.)
(F.P)

(F.T)
(F.P.)

(F.T)
(F.P)

(F.T)
(F.T.)
(F.P)
(F.T)
(F.T)
(F.P)
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1937

1938

1939

1940

1941

1942

1943

1944

1945

1946

1947

1948
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Margarito M. Guzméan y Marcelina Villalana
Lednides Cisneros y Florentina Hernédndez
Luis Jiménez

Apolinar Chifias

Cesarea Villalobos (sola)

Dionisia Sanchez (sola)

Adolfina Guzman (sola)

Aniceto Ojeda

Moisés Villalobos y Luisa Rodas [unieron la fiesta

pidiendo en las dos partes]

José Maria Reyna

Basilio Reyna

Marcelino Arroyo Dias y Camila Gallegos
Procopio Martinez

Dionisio Jacinto

Herculana Martinez (sola)

Aniceto Rodriguez

Maximiliano Sosa

Simedn Jacinto Cisneros y Liboria Santos Ruiz
Amado Palacios

Juan Arroyo e Isabel Garcia

Pedro Valdivieso

Labias

Genaro Gutiérrez y Facunda Sanchez
Adolfo Carballo

José Maria Reyna

Manuel Ruiz Climaco y Jacinta Ordaz
Sebastian Sanchez

Félix Gutiérrez

Procopio Martinez Romero y

Na Elodia Carballo Benitez

Luis Reyna

Celso Guzman Cortés

Bulmaro Reyna Chifias e Isabel Flores Jiménez
José Jacinto

Miguel J. Sierra

Efrén D. Betanzos y Lorenza Cacho
Antonio Ordaz

Xuaana

Xuaana

Xuaaha

Xuaana

Xuaaha

Xuaana

Xuaana

Xuaana

Xuaana

Xuaaha

(F.T.)
(F.T.)
(F.P)

(F.T.)
(F.T.)
(F.P)

(F.T.)
(F.P)

(F.T.)
(F.P)

(F.T.)
(F.P)

(F.T)
(F.P)
(F.T.)
(F.P)

(F.T)
(F.P)

(F.T.)
(F.P.)
(F.T.)

(F.P)

(F.T.)
(F.P)

(F.T)
(F.P)



1949

1950

1951

1952

1953

1954

1955

1956

1957

1958

1959

1960

1961

APENDICES

Manuel R. Climaco

Eusebio Gallegos Marcial y Severa Reyna
Daniel Vega

Mateo Marin

Juan Reyna Valdivieso y Manuela Cortés
Mariano Marin

Amado Palacios

Enrique Toledo y Blasa Celaya

Félix Pomada

Adelaido Quiroz

Genaro Hernandez y Leonor Ruiz Salinas
Mariano Marin

Juan Arroyo

Sebastidn Sanchez Chifias y Francisca Flores Rios
Melquiades Montero

Desiderio Villalana

Atilana Hernandez Kat (sola)

Luis Soriano

Bernardo Dichi

Chona Rueda Moréan (sola)

Juan Cartas

Margarito M. Guzman

Fortino de la Rosa e Isabel Villalobos
Doroteo Palacios

Braulio Vazquez

Mariano Martinez Marin y Tolentina Pérez
Benita Mexu

Damaso Carballo

Pancho Gutiérrez Moran y Albertina Rodriguez V.

Manuel Ruiz Climaco

Sebastian Sanchez

Pedro Santos e Isabel Gallegos
Martina Santiago

Eustorfio Villalobos

Pantaledn Vazquez y Flora Ferra
Roberto Cortés

Genaro Mendoza

Panchita Diaz Flores

Xuaana

Xuaana

Xuaana

Xuaana

Xuaana

Xuaana

Xuaana

Xuaana

Xuaana

Xuaana

Xuaana

Xuaana

Xuaana
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(F.T)
(F.P)

(F.T.)
(F.P.)

(F.T)
(F.P)

(F.T.)
(F.P.)

(F.T)
(F.P)

(F.T.)
(F.P.)

(F.T)
(F.P)

(F.T)
(F.P)

(F.T)
(F.P.)

(F.T)
(F.P)

(F.T)
(F.P)

(F.T)
(F.P)

(F.T)
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1962

1963

1964

1965

1966

1967

1968

1969

1970

1971

1972

1973
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Isabel Cortés

Ricardo Rodriguez

Narciso Ordo6fiez Jacinto y Luisa Diaz Hernandez
Panfilo Méndez

Efrén Betanzos

Narciso Ordoéfiez Jacinto y Luisa Dias Hernandez
Alfonso Celaya

Felipe Gutiérrez

Ignacio Esteva y Salomé Esteva

Zenon Gallegos

Zenon Gallegos

Angela Dichi

Andrés Martinez

Manuel Gutiérrez

Raymundo Gutiérrez Castillo y Victoria Labias
Crescencio Morales

Miguel Ortiz

Melitén Santos Vazquez y Elvira Villalana Guzman
Tacha Betanzos Cacho

Ernesto Sanchez

Donaciano Gallegos Jacinto y Simona Gallegos
Jesus Valdivieso

Melitén Sanchez Vazquez

Martin Palacios Ramirez y Cecilia Cortés Hernandez

Lucia Rojas

Andrés Castillejos

Josefina Chifias

Ramoén Gallegos

Raymundo Gutiérrez

Rubén Contreras y Aurea Gutiérrez
Zbtica Jacinto

Moisés Villalana

Alfonso Celaya y Virginia Salinas
Florentino de la Rosa

Blas Vazquez Morales

Nicanora Villalobos

Teco Amado

Juan Martinez

Xuaana

Xuaana

Xuaana

Xuaana

Xuaana

Xuaana

Xuaana

Xuaana

Xuaana

Xuaana

Xuaana

Xuaana

Xuaana

(F.P)

(F.T.)
(F.P.)

(F.T.)
(F.P)

(F.T.)
(F.P.)

(F.T.)
(F.P)

(F.T.)
(F.P.)

(F.T.)
(F.P)

(F.T.)
(F.P.)

(F.T)
(F.P)

(F.T.)
(F.P.)

(F.T)
(F.P)

(F.T.)
(F.P)

(F.T)
(F.P)
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1974 Miguel Ortiz Gallegos y Facunda Jiménez (F.T)
Jerzain Palacios (F.P)
Martin Palacios Xuaana

1975 Adan Loépez y Josefina Gallegos Palacios (F.T.)
Jerzain Palacios (F.P)
Conrado Figueroa Xuaana

1976 Elena Morales Azcona (F.T)
Santiago Herndndez (F.P)
Martin Palacios Xuaana

1977 Juan LO6pez Trinidad y Lucia Gallegos Ordaz (F.T.)
Jacinto Reyna (F.P.)
Ausencio Jacinto Ojeda Xuaana

1978 Maximiliano Pérez Rosales y Feliciana Reyna V. (F.T)
Hermenegildo Kat (F.P)
Benito Ruiz Osorio Xuaana

1979 Dolores Mendoza (F.T.)
Lorenza Cacho (F.P.)
Isaias Gallegos Xuaana

1980 Isabel Cortés Villalobos (F.T.)
Angel Escobar (F.P)
Juan Lépez Trinidad Xuaana

1981 Apolonio Marcial Sierra y Enriqueta Villalobos (F.T.)
Felipe Figueroa (F.P.)
Jerzain Palacios Xuaana

1982 Zética Jacinto Villalobos (F.T)
Alejandro Rojas (F.P)
Narciso Ordéfez Xuaana

1983 Jorge Jiménez Rodriguez y
Lorenza Jiménez Rodriguez (F.T)
Alfredo Carballo (F.P)
Jacinto Reyna Carballo Xuaana

1984 Flavio J. Cisneros Santos y Aida Chifias Meléndez (F.T)
Esteban Gallegos Flores (F.P)
Ramoén Gallegos Flores Xuaana

1985 Lucio Guadalupe Flores y Herlinda Garfias Mendoza (F.T.)
Matia Kat (F.P)
Felipe Figueroa Urbano Xuaana

1986 Francisca Cortés Santos (F.T.)
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1987

1988

1989

1990

1991

1992

1993

1994

1995

1996

1997
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Diego J. Cisneros

Andrés Osorio Hernandez

ZenoOn Loépez Jiménez y Epifania Reyna Reyna
Jesus Jacinto Villalobos y Juana Silva

Flavio J. Cisneros y Aida Chifias Meléndez

Antonio Santos Cisneros y Maxima Gutiérrez
Villalobos

Felipe Como Martinez y Lorenza Jiménez
Esteban Gallegos Flores

Pedro Valdivieso y Demetria Dichi Hernandez
Tomas Alvarez Olivera y Marta Escobar Sibaja
Esteban Gallegos Flores

Felipe Figueroa Urbano y Esperanza Ruiz Santos
Manuel Reyna Cortés y Rosario Jiménez
Antonio Chavez Gutiérrez

Rolando Ordofiez Diaz y Maria Inés Teran Dichi
Juan Gutiérrez Reynay Dolores Salinas
Candido Cortés Celaya

Mauricio Guzman Morales y Aurea Gallegos
Guzmén

Martin Morales Azconay Clara Morales

Tomas Alvarez Olivera

Juana Villalobos Chavez (sola)

Isabel Barrera Cortés (sola)

Luis Woolrich Lépez

José Villalobos Reyna y Noemi Altamirano Pérez
Isabel Barrera Cortés (sola)

Mauricio Guzman Morales

Tomas Alvarez Olivera y Marta Escobar Sibaja
José Luis Celaya Barrera y Eneyda Escobar

José Villalobos Reyna

Francisco Pérez y Rosaria Diaz

Zotica Jacinto y Rosario Jacinto

Nicolas Salvador

Gerzain Palacios Salinas y Ma. Luisa Puesto Flores
Mariano Palacios Kat y Manuela Palacios Chifias
Manuel Reyna Cortés

Xuaana

Xuaanay
Xelaxuaana

Xuaana

Xuaana

Xuaana

Xuaana

Xuanna

Xuaana

Xuaana

Xuaana

Xuaana

Xuaana

(F.P)

(F.T.)
(F.P.)

(F.T)
(F.P)

(F.T.)
(F.P.)

(F.T)
(F.P)

(F.T.)
(F.P.)
(F.T)

(F.P.)

(F.T)
(F.P)

(F.T.)
(F.P.)

(F.T)
(F.P)

(F.T)
(F.P)

(FT)
(FP)
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1998 Santiago Marcial Montero y Ma. del Carmen Marcial (FT)
Luis Woolrich Lépez e Inés Barrera Figueroa (FP)
Lorenzo Barrera Hernandez Xuaana

1999 Rolando Chifias Ordaz y Juana Moran Gallegos (FT)
Oscar Rojas Morales y Anastacia Jiménez Flores (FP)
Tito Garfias Mendoza Xuaana

2000 Israél Vazquez Cortés y su mama Florina Cortés Santos (FT)
José Villalobos Reyna y Noemi Altamirano Pérez (FP)

8. LABRADA DE LA CERA EN EL ITSMO, TRADICION
RECOGIDA POR EL PADRE NICOLAS VICHIDO RITO

En los pueblos del Istmo existe una bonita tradicion para los diversos
actos de la celebracion de una mayordomia en que otras personas, que
no son los mayordomos, se ofrezcan a realizarlos, pagando los gastos y
cumpliendo con ello alguna promesa hecha al santo patrén. Estas
personas se anotan con los mayordomos y en la H. Junta de Festejos
con afios de anticipacion, quienes oportunamente avisan a los intere-
sados la fecha del afio en que les tocara cumplir con su promesa. La
labrada de la cera todavia se conserva en Ixtepec, Ixtaltepec, Espinal
y Tlacotepec. Las velas que en esta ocasion se hacen serviran para la
celebracion de las visperas y misa mayor de las festividades del santo
patrén. Se tienen que hacer con tiempo, para que en su segunda fase
de preparacion se les pongan los adornos, ya sean de cera virgen o de
flores artificiales de muy variado arte y hermosura.

Para esta ocasién se retnen todos en la casa del mayordomo
para labrar las velas. Existen personas en la poblacion que se dedican
a este menester, que por la forma de hacer las velas, la gente sabe
perfectamente quién las hizo; pues, la misma forma de ellas, su que-
mado, su escurrimiento, etc., muestran a su autor o autora. Ellos se
esmeran por hacer un buen trabajo, no sélo por mantener a su familia,
sino por el mismo amor y devocion al santo patrén. Con frecuencia, se
le promete mandar hacer sus velas por varios afios. Ordinariamente,
las sefioritas son las que hacen su promesa de acuerdo con sus padres,
ellos se comprometen a cumplir con todo lo concerniente a este acon-
tecimiento, dandole todo el colorido que nuestra gente sabe dar a todo
lo relacionado con el Santo Patron.
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En el mero dia, antes de empezar la labrada de la cera, se hace
un desfile por las principales calles de la poblacion para anunciar que
se van a labrar las velas, con esto se invita a que asistan al lugar. En-
cabeza el desfile una banda de muasica y la madrina de aro, que asi
se le llama a la sefiorita que cumple su promesa, es acompafada de
sus amigas, parientas y vecinas, ataviadas maravillosamente con el
adorno personal luciendo el traje regional. Tanto la madrina de aro,
como los mayordomos, envian la bebida para sus invitados, para
asegurar su asistencia. Este sistema social se Ilama Guenda Liza, s
un reconocimiento del parentesco o la amistad; como también dicen
los oaxaquenios vallistos: Guelaguetza, que significa lo mismo, la cos-
tumbre comunitaria. Precisamente, por desconocer su significado, se
ha prostituido y comercializado, convirtiéndose en trueque: «te doy
porque te estimo, te doy para que me des».

El dia de la labrada transcurre en armonia, se bailan sones
regionales, se sirve la comida y el pueblo acude con verdadera alegria;
mientras, el velero o la velera, sigue labrando las velas, con un ojo a
su trabajo y con el otro contempla con gozo a la concurrencia. El sig-
nificado que encuentro en esta celebracion, donde toda la comunidad
esta representada por los que acuden, es que al encenderse y consumir-
se colectivamente las velas, de la misma manera, en un acto simultaneo,
los ofrendantes simbolizan prender su amor ardiente, todos unidos
hasta la consumacion. Tratan de ofrecer lo mejor de si mismos. Es hon-
do este significado que espero sepan valorar y no dejarse llevar por
costumbres que se transforman puramente en folclor, cuando pierden
su sentido profundo de reconocimiento a Dios y los santos. Respetuo-
samente, dedico este escrito a los sefiores mayordomos de San Jer6nimo
y a la madrina de aro, sefiorita Deyssi Benites Toledo, el dia 24 de
abril del presente afio de 1988.%*

9. LEYENDA DE NA CHINTA
En el ayer magico de Tehuantepec, en la vieja ciudad que guarda el
polvo de los siglos, existe el espiritu de los zapotecas, quienes han vivi-

do con orgullo y dignidad. Ahora, como en el pasado, para las celebra-

1 Vichido, La labrada de la cera en el Istmo, Ixtepec, 1988, 8 p.
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ciones de muertos se hacen reuniones familiares y se invita a los
vecinos. Se da inicio con el rezo del novenario, en honor de los que
descansan en la morada azul de los muertos para que Dios les otorgue el
permiso de venir a convivir felizmente con nosotros. En el responso
anual de los difuntos se prenden braseros para sahumar copal en la
mesa de los santos y en las tumbas. Se hacen altares en forma de pi-
ramide, adornados con arcos de flores, matas de platano y pencas de
palma, llenos de frutas y flores, presentan las mejores comidas, bebi-
das y cigarros. Es costumbre que las lamparas de aceite, velas y vela-
doras siempre estén ardiendo para que los muertos tengan luz en el
camino y no se pierdan. No se cierran las ventanas y las puertas para
gue entren facilmente. Una vez puestos los altares no se debe barrer,
ya que se les puede echar fuera. Los muertos chicos llegan el 31 de
octubre a la media noche y los grandes el dia primero de noviembre a la
misma hora. El dia tres acaban los festejos, las almas regresan al pa-
raiso y los vivos a sus trabajos diarios. Sin embargo, en ningln tiem-
po cesa el temor de caminar solo por las calles alrededor de las doce de
la noche. Pueden venir a espantar estantiguas o almas en pena que
buscan algo para descansar. Asimismo, se puede ser sorprendido por la
muchacha celosa, vestida de blanco, quien vaga eternamente llorando
por el mundo para encontrar a su compariero.

Esta leyenda se origind el siglo pasado en el barrio de Jalisco, le
sucedi6 a dofia Jacinta de cuarenta afios y a su hija de trece, cuando
terminaron de arreglar su altar de muertos. Alistaron la regadera del
agua, la escoba, las flores, velas, jicalpextles y demés ofrendas, para ir
a ponerlas a la tumba de un pariente en el panteon del Refugio. En
lanoche del dia primero de noviembre, Na Chinta se habia puesto de
acuerdo con su vecina dofia Pancha para salir juntas al camposanto, a
las cinco de lamafana, y no ir solas, una hora de camino a pie. Na Chinta,
llamada asi de carifio en zapoteco, y su hija, se acostaron a dormir
temprano. Algunas horas después la muchacha se desperté creyendo
oir los llamados de dofia Pancha. No muy pronto avisé a su madre y
salieron de la casa a buscar a la vecina. No habia nadie, todo estaba
solo. Por mas que le gritaron a dofia Panchaen su ventana, ellano res-
pondié. Tranquilamente pensaron que se adelantd al pantedn, que esta-
ban retrasadas y se dieron mucha prisa para alcanzarla. Igual que la
gente de su tiempo, eran muy devotas, asi que comenzaron a rezar el
rosario por el camino para no tener un mal encuentro. A las dos cua-
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dras de un callején que sale de la capilla del Portillo de San Antonio,
exactamente en lo que fue la antigua escuela preparatoria, enfrente
del parque de Laborio, por atras vieron cobmo bajaba una procesion
grandiosa de damas y caballeros. Ellos iban vestidos de traje negro,
ellas vestidas de fiesta, con huipil de resplandor chico y falda de olan
tieso, de lujo, el cual sonaba al romper el aire con el paso. Todos lle-
vaban grandes cirios prendidos en las manos.

La chica le dijo a su madre: «jMira cuanta gente se fue atras del
cortejo!». Na Chinta la regafi6 por haberla despertado tarde. Por mas
gue se apuraban, no lograban alcanzar a la procesién, no podian oir
si rezaban o iban charlando. Sélo percibian el murmullo. Llegaron
frente ala Casade las Flores, donde hoy esel edificio de Telégrafos Na-
cionales en el centro; para su sorpresa, empezaron a sonar las doce
campanadas del viejo reloj del palacio municipal de Tehuantepec. La
muchacha aterrada exclamo: “jSon las doce de la noche!”. Na Chinta le
contest6 enfadada: “jQué doce, ni que nada, ese pinche reloj nunca
sirve! jAnda, apurate pendeja!” Malhumoradas se fueron con mas
prisa por las calles del barrio de San Jerénimo. Veian como de las ca-
sas también salian muchas personas para sumarse a la comitiva. Las
mujeres llevaban flores, floreros y velas encendidas. Al llegar a la loma
gque estad un poco antes del pantedn, vieron de lejos que las puertas esta-
ban cerradas. Entonces, se preguntaron mutuamente: ;cOmo van a
entrar los de la procesion? De pronto se abrieron las puertas, y al pasar
el gentio, con el aire se cerraron de un fuerte portazo. Como buenas te-
huanas que eran, no se dejaron intimidar, tocaron la puertay llamaron
a gritos al panteonero. Nunca llegé. Por las rendijas de las bisagras se
pusieron a observar a la muchedumbre haciendo el ceremonial. Cien-
tos de personas hablaban con su muertos, otras lloraban, a la vez que
ponian en lastumbas las ceras que iluminaban como estrellasen lanoche.

En ese tiempo, el camposanto tenia una barda pequefia que no
excedia de metro y medio de alto. Al ver que no acudia el guardian,
deseperadas se saltaron la barda. Las dos se apresuraron a prender
susvelas, pero éstas se apagaban constantemente hasta que se acabaron
los cerillos. En la oscuridad tropezaban con las tumbas, se arafiaban
con las brefas, perseguian a los miembros de la procesién, pero no
lograban alcanzarlos, como que se negaban a darles la luz. Descon-
certadas decidieron regresar; iban con inquietud, y al pasar de nuevo
por el reloj del palacio, sonaron las cuatro de la mafiana. Clamaron
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al cielo: jDios nos proteja! Se preguntaban: ;seran apenas las cuatro?
De prontovieron cémo enlaciudad empezaban a prenderse las luces
de las casas y la gente se preparaba para ir al pantedn. Al llegar a su
casa oyeron la voz de dofia Pancha, que les decia: «;Ya estan listas?
iSon pasadas las cuatro de la madrugada dénse prisal»

Al encontrarse Na Chinta replico: «;Seré posible? ;Es acaso que
tl no me hablaste hace rato?» Dofia Pancha contest6: «No Chinta, lo
sabes bien desde nifia, a la hora que tu dices, es cuando se aparecen
las almas de los muertos».

En plenaconfusién dijo con angustia: «jSanto Dios! ;A qué hora
fuimos a dar al panteén?» Agregé dofa Pancha: «Segun dicen ustedes
alas meras doce de lanoche. ;Que no se dan cuenta?» La muchacha gri-
t0: «jTe lo dije madre! jVirgen de la Asuncion! ;Entonces fuimos en
la procesion de los muertos? jLe seguimos el camino a los muertos!»
DofaPancha concluyé: «jClaro, por supuesto, eran nuestros antepa-
sados, los binigulazaa».

Na Chinta cay6 gravemente enferma de espanto, con rezos y
letanias a los santos logro levantarse un poco. Algln tiempo después
murio6 advertida de seguir el camino de los hoy desaparecidos. A ma-
nerade presagio debe entenderse este suceso. Despuésse vino a acla-
rar el asunto, de momento dofia Pancha no lo dijo porque no se acordé.
Enverdad lo que pasé es que poco antes de irse a dormir, casi para dar
las doce de la noche, les gritd: jChinta ya vdmonos a descansar para
levantarnos temprano! La joven entendié mal, que era el momento
de ir al pantedn. De todas formas, no hay explicacién, éste es un ejem-
plo enigmatico de las cosas que pasan en el milenario Tehuantepec.

10. CALENDARIO DE LAS PRINCIPALES FESTIVIDADES
DEL ISTMO DE TEHUANTEPEC, VISITAS A PUEBLOS
CERCANOS Y PEREGRINACIONES

Barrios o pueblos Celebracion Fechas
Tehuantepec, centro Afo Nuevo cristiano 31 dic.-1° enero
Tehuantepec, centro Cambio de xuaanas 1° de enero
Tehuantepec, barrios Santos reyes 5-6 de enero

Todos los pueblos Sagrada Familia 25 dic, 6 enero, 2 febrero
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Barrios o pueblos

Union Hidalgo
Santiago Niltepec
Santiago Ixtaltepec
Rincén Moreno
Juchitan Seccién 42
S. Sebastian, Tehuan.
Lieza, Tehuan
Ixhuatan

San Blas Atempan
Tehuantepec, barrios
San Mateo del Mar
Astata

Santa Cruz, Tehuan.
Santa Maria, Tehuan.
San Blas Atempan
San Blas Atempan
San Blas Atempan
Santa Maria, Tehuan.
Huamelula
Guichiver, Tehuan.
Sta. Ma. Xadani

Sta. Ma. Xadani
Matias Romero
Unién Hidalgo
Reforma de Pineda
Astata

San Sebastian, Tehuan.

Cerrito, Tehuan.

La Venta

Chihuitan

S. Jerénimo, Tehuan.
Jalisco, Tehuan.
Bishana, Tehuan.
San Blas Atempan
Sta. Maria, Tehuan.

San Antonio, Tehuan.

Juchitan
Tehuantepec
Asuncion, Ixtaltepec

Celebracion

S. Cruz, pescadores
Sr. de Esquipulas*
Sr. de Esquipulas*
Sr. de Esquipulas*
Sr. de Esquipulas*

S. Sebastian V. Rosario
S. Sebastian

V. Candelaria

San Blas Obispo

V. Candelaria

V. Candelaria
Cristo*

F.Titular Viernes Zaa
F.Titular Viernes Zaa
Viernes y Martes Zaa
Miércoles de Ceniza
Primer Viernes de C.
Primer Viernes de C.
Primer Viernes de C.
Primer Viernes de C.
Miércoles de Ceniza
Primer Lunes de C.
San Matias

Sta. Cruz pescadores
San José

Segundo Viernes de C.
Segundo Viernes de C.
Tercer Viernes de C.
Tercer Viernes de C.
Cuarto Viernes de C.
Cuarto Viernes de C.
Quinto Viernes de C.
Quinto Viernes de C.
Viernes de Dolores
Viernes de Dolores
Viernes de Dolores
Dgo. Ramos Pantedn
Domingo de Ramos
Martes de Sma. Santa

Fechas

14 - 15 de enero
15 de enero

15 de enero

15 de enero

15 de enero

19 - 25 enero
19 - 20 enero
26 enero 3 febrero
1- 3 de febrero
1- 2 de febrero
1- 2 de febrero
7 de febrero
Movible
Movible
Movible
Movible
Movible
Movible
Movible
Movible
Movible
Movible

24 de febrero
7 -9 de marzo
19 de marzo
Movible
Movible
Movible
Movible
Movible
Movible
Movible
Movible
Mov.(difuntos)
Mov.(difuntos)
Mov.(difuntos)
Mov.(difuntos)
Movible
Movible



Barrios o pueblos

Tehuantepec, centro
Pantedn Refugio Tehuan.
Tehuantepec centro
San Sebastian Tehuan.
Santa Maria Tehuan.
Lieza, Monte Santo
Tehuantepec, barrios
San Blas Atempan

San Jerénimo Ixtepec
Santa Maria Tehuan.
San Pedro Comitancillo
Juchitan

Juchitan

Unién Hidalgo

Unién Hidalgo
Asuncién Ixtaltepec
Asuncién Ixtaltepec
Santiago Lachiguiri
Santa Cruz Tehuan.
Lieza Tehuan.

San Sebastian, Tehuan.
Cruz Maravilla Tehuan.
Juchitan

Sto. Domingo Petapa
San Jeronimo Ixtepec
Sta. Magdalena Tlacotepec
Juchitan

Salina Cruz

Juchitan

Unién Hidalgo

San Pedro Comitancillo
San Jerénimo Ixtepec
Ingenio Santo Domingo
Juchitan San Isidro

Sta. Catalina Mixtequilla
Juchitan

Chauites

Asuncion J. del Marqués
Unién Hidalgo
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Celebracion

Jueves Santo

Jueves Santo
Viernes Santo
Viernes Santo
Viernes Santo
Viernes Santo (Cueva)
Pascua

Pascua

Semana Santa

San José

Vela 29 San Pedro
Vela Cabeza Alta
San Vicente

San Vicente Huini
San Vicente Gola
Dios Padre

La Santa Cruz

La Santa Cruz

La Santa Cruz

La Santa Cruz (Cueva)
La Cruz Mal Ladrén
La Santa Cruz

Sta. Cruz pescadores
La Santa Cruz

La Santa Cruz

La Santa Cruz

Vela Quintu

La Santa Cruz

Vela Rio de Huesos
La Cruzy la Pasion
Vela 12 de mayo
Vela Union

La Santa Cruz

San Isidro

San Isidro

Vela Befie Lagarto
San Isidro

San Isidro

San Isidro
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Fechas

Mov.(difuntos)
Mov.(difuntos)
Mov.(difuntos)
Mov.(difuntos)
Mov.(difuntos)
Movible
Movible
Movible
Movible

19 de marzo
1-20 de mayo
4 de abril

5 de abril

14 de abril

15 de abril
Ultimo séb. abr.
1 -3 de mayo

1 -4 de mayo

1 -8 de mayo

3 -6 de mayo

3 de mayo

3 mayo (difs.)
3 de mayo

3 de mayo

3 de mayo

28 abr.- 4 mayo
5,12, 24, mayo
5-12 de mayo
8 de mayo

8 - 9 de mayo
9-14, 25 de mayo
12 de mayo

12 - 16 de mayo
13 - 15 de mayo
13 - 15 de mayo
Enero mov. 1 - 15 de mayo
15 de mayo

15 de mayo

15 - 16 de mayo
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Barrios o pueblos

Juchitan

San Jerénimo Ixtepec
Asuncién Ixtaltepec
Espinal

Santiago Laoyaga
Juchitan

Juchitan

Juchitan

Juchitan

Juchitan

Juchitan

Juchitan

Juchitan
Tehuantepec

San Juan Guichicovi
Colonia Juarez Tehuan.
El Portillo

Atotonilco Tehuan.
San Juanico Tehuan.
Guichiver Tehuan.
Lieza Tehuan.

Xihui Tehuan.
Bishana Tehuan.
Bishana Tehuan.

S. Pedro Comitancillo
S. Pedro Comitancillo
San Antonio Tehuan.
Juchitan

Salina Cruz

Unién Hidalgo

San Pedro Tapanatepec
Ixhuatén

San Pedro Huilotepec
San Jeronimo Ixtepec
Santiago Lachiguiri
Santiago Lachiguiri
Santiago Laoyaga
Magdalena Tlacotepec
San Blas Atempan

Celebracion

Vela Igu Sn. Vicente
Vela Esmeralda
Santa Rita

Vela Primavera

Vela de los Santos
Vela Biadxi Ciruela
Festival del Rio

Vela Pipi

Vela San Isidro

Vela S. Vicente Chico
Vela S. Vicente Grande
Vela Cheguigo
Lavada de Olla Chego.
Vela Sandunga

Vela 1° de junio

Vela Guadalupe

San Antonio

San Juanico

San Juan

San Juan Bautista
San Pedro

San Pedro

San Pedro Dxibeu
San Pedro

San Pedro

San Antonio

San Antonio

San Antonio

S. Pedro y S. Pablo
San Pedro

San Pedro

San Pedro

San Pedro

San Juan Buenaventura
Sta. Ma. Magdalena
Santiago Apéstol
Santiago de Galicia
Sta. Ma. Magdalena
Santiago y San Blas

Fechas

16 de mayo

17 - 18 de mayo
21 - 24 de mayo
Primer sab. mayo
2° sabado mayo
Lunes 32 sem.may
Lunes de noche
Martes
Miércoles
Jueves

Viernes
Sébado-domingo
Lunes-martes.
31 de mayo

1 de junio

21 de junio

13 de junio

24 de junio

24 de junio

24 de junio
27-29-30 junio
29 de junio

31 de mayo
27-30 de junio
29 de junio
11-14 de junio
11-14 de junio
13-16 de junio
27-30 de junio
28-29 de junio
29 de junio

29 de junio

29 de junio

14 de julio
20-22-23 julio
25 de julio
21-27 de julio
22 de julio
22-25-29 julio



Barrios o pueblos

Santa Maria Petapa
Santiago Niltepec
Guevea de Humboldt
San Sebastian Tehuan.
Tehuantepec centro
San Sebastian Tehuan.
Santa Maria Tehuan.
San Jacinto Tehuan.
Santa Cruz Tehuan.

San Sebastian Tehuan.
Salina Cruz

Sto. Domingo Chihuitan
Asuncién J. del Marqués
Unién Hidalgo

Matias Romero

Sto. Domingo Petapa
Asuncién J. del Marqués
Juchitan

Asuncién Ixtaltepec
Juchitan

Sta. Ma. Guienagati

Sta. Ma. Petapa

San Juan Guichicovi
Asuncién Ixtaltepec
Juchitan

Juchitan

Juchitan

Laborio Tehuan.

San Jeronimo Ixtepec
San Jer6nimo Tehuan.
Unién Hidalgo

San Jerénimo Tehuan.
Asuncién J. del Marqués
Cerrito Tehuan.

Jalisco Tehuan.

San Sebastian Tehuan.
Sta.Catalina Mixtequilla
Sto. Domingo Petapa
Asuncion J. del Marqués
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Celebracion

Santiago Apostol
Santiago Apo6stol
Santiago Apostol

Sto. Domingo y V. Maria
Santo Domingo

Sto. Dgo. de Guzman
Asuncion de V. Maria
San Jacinto

Sta.Elena de la Cruz
Virgen Maria

Sta. Rosa de Lima
Santo Domingo

Sto. Domingo Guzméan
Sto. Domingo

Sto. Domingo

Sto. Domingo

V. Maria

V. Maria

V. Maria

S. Jacinto Vela Mampo
V. Maria

V. Maria

San Juan Degollado
Nuestra Sefiora

Vela Pineda

Vela Lopez

Vela 5 de septiembre
Natividad de Maria
San Jerénimo

San Jerénimo

Zaa 29 Fundacioén
San Miguel Arcangel
San Miguel Arcangel
San Francisco

V. del Rosario

V. del Rosario

V. del Rosario

V. del Rosario

V. de Rosario

Fechas

25 de julio

25 de julio

25 de julio

31 julio Dxibeu
1-7 de agosto

4 de agosto
13-15-20 agosto
16 de agosto
16-18-23 agosto
22 de agosto

30 de agosto
1-4 de agosto
2-4-6 de agosto
4 de agosto
Domingo 4° de agosto
3-7 de agosto.
13-20 de agosto
13-15-20 agosto
13-20 de agosto
15-16 de agosto
15 de agosto

15 de agosto

29 de agosto

1 de septiembre
3 de septiembre
4 de septiembre
5 de septiembre
6-8-10 sept.

25 sept.-4 oct.
30 de septiembre
28-30 de sept.
29 de septiembre
29 de sept.

4 de octubre
3er. dgo. oct.
3er. dgo. oct.
5-7 de octubre
6-7 de octubre
6-7 de octubre
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Barrios o pueblos

Ixhuatan

Todos los pueblos
Salina Cruz
Salina Cruz
Espinal

Juchitan

Sta. Ma. del Mar

Unién Hidalgo

Sta. Catalina Mixtequilla
Asuncién J. del Marqués
Colonia Juarez Tehuan.
La Soledad Tehuan.
Lieza Tehuan.
Tehuantepec centro
Asuncién Ixtaltepec
Todos los pueblos

Sto. Domingo Tehuantepec

San Jeronimo Ixtepec
Todos los pueblos*

Celebracion

San Lucas

Fieles Difuntos
San Martin

San Diego Alcala
Vela

Vela Intrépidas

. Maria

. de Guadalupe

. de Guadalupe

. de Guadalupe

. de Guadalupe

. de la Soledad
Inmaculada Concepcién
Inmaculada Concepcién
Navidad

Posadas y Navidad

Vela Tehuantepec

Vela Norte y Sur

Afio Nuevo

<< << <<

<

Fechas

18 de octubre
31 oct.- 2 nov.
12 de noviembre
13-16 de nov.
San Juan. Ultima semana
nov.

20 de nov.

8 de diciembre
7-12 de dic.
10-12 de dic.

12 de diciembre
12 de diciembre
18 de diciembre
8 de diciembre
8 de diciembre
22-25 de dic.
16-25 de dic.

26 de diciembre
30 de diciembre
31 dic-1° enero

Principales peregrinaciones de todos los pueblos

Sefior de Esquipulas
Cristo

Cristo Negro
Virgen del Carmen

Esquipulas, Guatemala

Astata, Oax.
Otatitlan, Ver.
Catemaco, Ver.

15 de enero

2°viernes de C.

3 de mayo
16 de julio

8 de diciembre
8 de diciembre
12 de diciembre

Virgen Maria Concepcién
Virgen Maria Concepcién
Virgen de Guadalupe

Ixcuintepec, Oax.
Juquila, Oax.
México D. F.

* Lamayoriade lasfiestastiene susvisperasy lavadas de olla, tiene ajustes convencionales
para cambiar las fechas, el ceremonial puede reunirse en un solo dia o ampliarse; también
se pueden dejar de hacer por falta de recursos. Cuando llueve se pasan para otro dia. Algunos
viejos nombran a los meses de la siguiente manera: enero, beu Xuaana; marzo, navaja; junio,
beu San Juan; julio, beu Santiago; agosto Xunaxi o Virgen; septiembre, Nativitas; octubre, beu
Rosario; noviembre, beu Xand( o Todos Santos; diciembre, Pascua.



TERMINOS ZAPOTECOS DEL ISTMO QUE
APARECEN EN EL TEXTO

Balana: virginidad; ceremonia de la desfloracion ritual de las novias.

Bandaga, Son: son de la danza ritual de las Hojas o Flores.

Begua Xif&, Son: son ritual de la Guacamaya para las bodas.

Bela bi gui: carne asada, ceremonia de entrega de la mayordomia en
la fiesta titular.

Bela Gui, Son: son Carne asada, para la procesidén de entrega de la
mayordomia.

Benda Bidxia, Son: son de la danza ritual del Pescado o pez espada.
Bisia, pez aguila.

Benda bidxuni: pescado frito.

Beu: luna, mes.

Bidoo: santo, Dios.

Bihui biya: marrano brujo.

Binigulazaa: antepasados. De: bini, gente; gula, viejo, grande; zaa,
nubes; traducible como gente antigua de las nubes o zapotecos.
Gente antigua zapoteca.

Biniyuba: diablo, gente, demonio, maldad, perversidad.

Biniyuxu: payaso, chusco, gente vieja de la tierra.

Bioxoo: viejo, danzantes antiguos hoy desaparecidos.

Bishas o bishés: fantasma, visién engafiosa, nahuales. Mujeres glieras
vendian pan que se convertia en excremento de caballo o burro.

Bisi: aguero.

Bisia: aguila, gavilan.

Bixaana: hermanos. Xuaana del viento. Barrio de Tehuantepec.
Antiguo sacerdote dedicado ala deidad de la salud y las enferme-
dades, medicinas sacrificio y el parto. También, los nifios o jove-
nes célibes dedicados al culto, hoy desaparecidos. Hermanos del
culto.

Behua Xifia, Son: son ritual de la Guacamaya para las bodas.
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Bladu yu: plato de barro.

Bupu: espuma, atole de maiz, nisiaaba bupu, atole de chocolate con
panelay flor de guié chaachi.

Cocijo: tiempo poderoso, de Gusi xuu. Temporada.

Cocijopi: tiempo poderoso de viento, de gusi xuu bi.

Coqui Xuu: sefior temblor, el del poder que mueve al mundo.

Cuba ladxi guenda: deayuno con pozol de semillas de mamey tostado,
en la ceremonia de cooperacion. Desayuno para los xuaanas.

Cutinti: sonido del tambor. Canto ritual del recibimiento del primer
dia del mes para las fiestas de la Virgen.

Chagola: casamentero, animador oficial en las fiestas a veces como
bufdén. Contraccion de gubidxa gola o sacerdote de la luz, el sol, el
parto y los antepasados.

Che guibia yudu: desbaratar los adornos del templo después de la fiesta.

Cheguigo: del otro lado del rio, barrio de Juchitan.

Chuse: padre del novio; ceremonia que se ofrece a los padres de la no-
via, la hacen los chagolas en las bodas.

Diagabedxe: Oreja de tigre, Barrio desaparecido de Tehuantepec.

Donaxi: la mas amada, la mas querida, de bidunaxi, carifio grande.
Hermana de Cocijopi.

Dxi: su dia.

Dxi bi guidxa: enfermedad, verglienza, espanto, pegatrite o melancolia.

Dxi beu: su diadel mes, recibimiento del primer dia del mes o calenda.

Dxilani: dia festivo, domingo.

Gola: Grande.

Gopa bidoo: guardianes del santo o Dios, mayordomos.

Gopa yudu: cuidador del templo, nifios del servicio.

Gubidya: sol.

Guedxe: sacerdote célibe.

Guendalizaa: hacer parientes, parentesco, ayuda mutua, cooperacion.

Guenda riguete cuana: metafora del acto sexual, en la danza ritual del
Son Naranja.

Guichivere: barrio de las aves. De guidxi pueblo, barrio y vere aves.

Guidxipecocha: pueblo de lahumedad, dedicado ala deidad del amor,
suefos, placer y la lujuria, hoy la Magdalena Tequisistlan.

Gurié: Flor.

Guiechachi: cacaloxuchitl, flor perfumada para ofrendas a los santos
y ofrecer honor a las autoridades.
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Guiengola: piedra grande, pefiasco, gran piedra, fortin, muralla.
Guisi: tierra caliente, lumbre suave, lugar del fuego, Tehuantepec.
Guna: limosna.

Gusaana: anfitrién, organizador de las fiestas. En Juchitdn Ca Gusaana
las ayudantas de la Gusaana gola.

Gusaana gola: gran anfitriona, organizadora de velas o fiestas.

Gusi: tiempo; gusi guié, tiempo de flores; gusi bi, tiempo de viento; gusi
ha, tiempo de secas; gusi nisa, tiempo de agua; gusi gope, tiempo de
serpientes o rayos.

Huaxa, Son: musica de Oaxaca. Son para quemar el Torito en el atrio
del templo.

Huini: chico, pequefio.

Jicalpextle: jicara ritual pintada y adornada para fiestas.

Juchitén: del nahuatl, lugar de flores.

Lachiguiri: campo, labor de ocotes.

Lexu: conejo.

Lieza: hermanos de parentesco, barrio de Tehuantepec.

Lomo xi: cena de lomo.

Mampo: corrupcion del espafiol mamflor.

Martes Zaa: Martes de fiesta, de carnaval.

Mediu de caguié: desayuno para la cooperacion y pago del pan que se
dio a las xelaxuaanas el martes de la fiesta titular.

Mediu Xiga, Son: son ritual de la Jicara tocado en las bodas.

Muxe: maricon, amujerado. Del espafiol mujer.

Na: mano; también, sefiora, na Leona, sefiora Leonarda.

Nabaana: triteza, Cuaresma.

Pe’'pe: pasiflora, planta para hacer guirnaldas.

Pinopia: la que se hizo viento, hermana de Cocijopi.

Sha Vicente: San Vicente de Ferrer.

Spixuaana: duefio de las costumbres.

Squipi, Son: son de la danza ritual del Ombligo.

Topadxita: lamolidadel polvo. Xi dopa dxita, recoger huevos parael pan.

Topa la xana: nalgada, agarra la nalga, expresion usada en el Son
Naranja.

Tehuantepec: del ndhuatl, lugar de fieras, cerro del Tigre.

Vela Biadxi: Vela o fiesta Ciruela.

Vela Biaza: Vela o fiesta de la sanja del barrio Jalisco.

Vela Bini: Vela o fiesta del pueblo.
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Vela Cheguigo: Vela o fiesta del barrio del otro lado del rio.

Vela Guela Befie: Vela o fiesta de la noche del lagarto.

Vela Guigu Dxita: Vela o fiesta del rio de los huesos.

Vela Guzabenda: Vela o fiesta de los pescadores.

Vela Igu: Vela o fiesta Camote.

Vela Ique Guia: fiesta de la cabeza o parte alta del mercado.

Vela Ique Guidxi: Vela o fiesta del pueblo.

Viernes Zaa: dia dedicado a la mayordomia intercalada en las fiestas
titulares.

Xandu: fiestade muertos o Todos Santos. Corrupcién del espafiol: santo.

Xelaxuaana: esposa del xuaana.

Xihui: lugar donde espanta un espiritu malo. Barrio de Tehuantepec.

Xiupa cadu guié: frase ritual: venimos a traer las flores del Son Bandaga.

Xuaana: el quetiene el poderenlamano, el que manda, en laColonia
el manddén. De xu temblor o poder y na mano, el dirigente del
barrio, el gue mueve el mundo social.

Xunaaxi: virgen

Xuu: temblor, fuerza, poder.

Yobidoo: altar familiar, literalmente: santo del lugar.

Yudu: templo.

Zaa: nube, gentilicio del grupo étnico.

Zaaguidxi: fiesta del pueblo zapoteco. Del gentilicio zaa nube y guidxi
pueblo; a su vez, compuesto de las etimologias antiguas: gui
fuego y dxi dia, dia del fuego, «Dia del fuego de las nubes».

Zapoteca: de lavoz zaa gentilicio de la gente de las nubes y del ndhuatl
poxtecatl comerciantes; esdecir, comercianteszaa. En otraversion:
originario del lugar de Chicozapotes.
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